CAESC

KATECHEZY

O I-11I klasa szkoly podstawowej
KOSCIO: DOMEM I SZKOEA KOMUNII

CELE:
— ukazanie wspdlnotowego charakteru Kosciota,
— przekazanie prawdy, ze zrodtem jednosci Kosciota jest Chrystus.

WYMAGANIA
Uczen:
— wymienia rézne rodzaje wspolnot,
— Wwyjasnia znaczenie winnego krzewu,
— rozumie, dlaczego Kosciot jest wspdlnota,
— wie, kto jest zatozycielem KoSciota,
Q — angazuje si¢ w grupy parafialne,
— modli si¢ za caty Kosciol.

POMOCE:

> Pismo Swicte

> Swieca

- Rysunek nr l: https://pl.dreamstime.com/
$2¢2%C4%99%C5%9 Bliwe-dzieci-z-lask%C4%85-

pud%C5%82em-trzymaj%C4%85ce-1%C4%99ce-
narysowane-r%C4%99cznie-zabawne-w-
k%C3%B3%C5%82ko-mi%C4%99dzynarodowa-
koncepcja-przyja%C5%BAni-image245692588

- Rysunek nr 2: https://bibliadladzieci.com/materialy/koloro-
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wanki/krzew-winny-latorosle-kolorowanka/
- Film edukacyjny: https://www.youtube.com/watch?v=4DgS-

fWLEKa8

- Piosenka: https://www.youtube.com/watch?v=2Hy6imRJR-
gE

1. MODLITWA

Pan Jezus powiedzial: ,,Gdzie dwoch albo trzech gromadzi sie
w Moje imig¢, tam jestem posrod nich”, dlatego na poczatku tej
katechezy, podziekujmy za Jego obecno$¢ wsrod nas.

Ojcze nasz...

2. Wstep
Katecheta na po modlitwie prosi dzieci, Zeby ustawily si¢ w kole,
trzymajqgc sie za rece.

Kochane dzieci, jakie wasze wspélne cechy mozecie wymie-
ni¢? Co was laczy? W czym jestescie do siebie podobni?

Przyktadowe odpowiedzi:
Lgczy nas klasa, jedna szkota, wszyscy jestesmy ludzmi, uczymy
sig tych samych przedmiotow, mamy tyle samo lat...

Wiele rzeczy moze laczy¢ ludzi. Tworzymy wiele wspolnot,
ktore majgq bardzo konkretne cechy i niejednokrotnie lgczacy je
cel. Kosciol tez jest takg wspolnota.

Potraficie wymieni¢, co laczy ludzi w Kosciele?

Przyktadowe odpowiedzi

Modlitwa, Pan Jezus, chodzenie do kosciota, sakramenty( tutaj
staramy si¢ nakierowac dzieci w sposob szczegolny na dwa sakramen-
ty: CHRZEST I EUCHARYSTIA )
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Katecheta rozdaje dzieciom obrazek nr 1, proszqc by zapisaly od-
powiedzi na ostatnie postawione pytanie w srodku kregu.

3. Rozwinigcie

UROCZYSTE ODCZYTANIE TEKSTU BIBLIJNEGO (PISMO
SWIETE I ZAPALONA SWIECA)

Warto w tym miejscu wyswietli¢ dzieciom zdjecie winnego krze-
wu i wyjasnic¢ jego budowe (glowna czes¢ winnego krzewu, latorosl
— miody ped, owoc winogronu).

Zaraz uslyszymy fragment z Pisma Swietego, z Ewangelii we-
dlug Sw. Jana. Wyciszmy sie¢ i powstanmy. W skupieniu stuchajmy
Slowa Bozego.

PYTANIA DO TEKSTU:

Ja jestem prawdziwym krzewem winnym, a Ojciec mdj jest tym,
ktory [go] uprawia. Kazdg latorosl, ktéra we Mnie nie przynosi owo-
cu, odcina, a kazda, ktora przynosi owoc, oczyszcza, aby przynosi-
ta owoc obfitszy. Wy juz jestescie czys$ci dzigki stowu, ktére wypo-
wiedzialem do was. Wytrwajcie we Mnie, a Ja [bede trwal] w was.
Podobnie jak latoro$l nie moze przynosi¢ owocu sama z siebie - jesli
nie trwa w winnym krzewie - tak samo 1 wy, jezeli we Mnie trwa¢ nie
bedziecie. Ja jestem krzewem winnym, wy - latoroslami. Kto trwa we
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Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic
nie mozecie uczynic.
J15,1-5

Kto jest krzewem winnym?

Krzew sktada si¢ z pnia i galazek z owocami — latorosli. Kto
jest latorosla?

Czy gatazki moga rosna¢ same, nie przyczepione do krzewu?
W jaki sposob Ojciec uprawia krzew?

Co robi z dobrymi gatagzkami, a co z tymi, ktore nie maja
owocow?

Jakie dobre owoce mozemy przynosi¢? (mozemy kogo$ po-
cieszy¢, pomoc komus, da¢ co$ innym, usSmiechng¢ si¢ do
smutnego...)

NN 20 2N N 2

Pan Jezus porownuje si¢ w tym Stowie do krzewu winnego,
my jesteSmy galazkami, ktore z Niego wyrastaja. Sil¢ do rodzenia
owocow dobra czerpiemy od Pana Jezusa. Ten obraz jest dla nas
tez przykladem wspdlnoty, o ktérej mowiliSmy na poczatku naszej
katechezy. W Panu Jezusie wszyscy stanowimy jedno, wspolnote
braci i siostr. Tak jak krzew, ktory jest jeden, cho¢ ma wiele lato-
rosli.

&
- ‘ FILM EDUKACYJNY

Teraz obejrzymy film, w ktorym dowiemy si¢ dokladniej, co to
znaczy, ze KoSciol jest wspolnotg.
https://www.youtube.com/watch?v=4DgStWLEKa8

Kosciol jest wspolnotg ludzi ochrzczonych, mozemy porow-
na¢ go do domu, w ktorym kazdy ma bardzo konkretne obowiaz-
ki i zadania, a wszyscy zlaczeni sa wezlem miloSci i braterstwa.
Kosciol to my.

n PIOSENKA ,, Jak odnalez¢ mam Chrystusa?”’
https://www.youtube.com/watch?v=2Hy6imRJRgE
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4. Zakonczenie
Na zakonczenie katecheta rozdaje dzieciom obrazek nr 2. Prosi
dzieci, aby w 1i$¢ wpisaty swoje imie, a caty obrazek pokolorowaty.

>
Modlitwa na zakonczenie
Chwatla Ojcu...

Opracowat alumn Kamil Stachuczy

61



IV-VIII klasa szkoly podstawowej

JEDEN DUCH SWIETY I JEDEN KOSCIOL:
WSPOLNOTA BOZA - KOMUNIA

CEL OGOLNY:

—  Wyjasnienie uczniom kim jest Duch Swiety jako sprawca
Wspdlnoty Bozej w Kosciele

—  Wskazanie na teksty biblijne méwiace o Duchu Swietym

CELE SZCZEGOLOWE:
Uczen potrafi okresli¢ kim jest Duch Swiety, dany Ko$ciotowi;

— Uczen wymienia fragmenty biblijne moéwigce o Duch
Swietym;

—  Uczen zna modlitwe do Ducha Swictego;

— Uczeh wie o potrzebie otwierania si¢ na Ducha Swigtego
1 Jego dziatanie;

— Uczen potrafi wymieni¢ sakramenty, ktére budujg Kosciot
jako Komunig¢

METODY KATECHETYCZNE:
— analiza tekstu biblijnego, rozmowa kierowana, autorefleksja,
projekcja filmu, praca wtasna z ¢wiczeniami

POMOCE NAUKOWE
—  Pismo Swigte, KKK, krotki film

PRZEBIEG KATECHEZY

— modlitwa na rozpoczecie (Duchu Swicty ktory oswiecasz ser-
ca...)

Jesli uczniowie nie znajg tej modlitwy mozna ja przygotowac na

malych kartkach dla kazdego ucznia.

— przedstawienie si¢, sprawdzenie listy obecnosci 1 poproszenie
o wizytowki z imionami ucznidéw dla lepszego kontaktu

— jako wprowadzenie do tematu katechezy wyswietlamy film
https://www.youtube.com/watch?v=v20Sve8ePfA

— dyskusja z pytaniami dotyczacymi obejrzanego filmu;

—  wyjasnienie kim jest Duch Swiety, ze jest Trzecia Osoba
Boska;
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jak styszeliémy na filmie, zeby Duch Swiety mogt w nas
dziata¢ potrzebne nam sg sakramenty. To dzigki nim mozemy
czerpa¢ moc od Pana Boga i wspottworzy¢ Kosciot jako jedng
Wspolnote Bozg;

Pierwszym sakramentem w ktorym otrzymuje taski Ducha
Swigtego jest Chrzest—w momencie chrztu kazdy staje sie dziec-
kiem Bozym 1 dostaje taki niewidzialny znak ktérego nie bedzie
mozna zmy¢ w zaden sposob. Jednoczesnie w tym sakramencie
zostaje zmazany grzech pierworodny, a wierzacy i ochrzczony
wlaczony do Kosciota — Wspodlnoty z Bogiem 1 bliznimi;
kolejnym sakramentem jest bierzmowanie. Kandydat, ktory
przystepuje do tego sakramentu przez moc Duch Swietego
zostaje obdarowany 7 darami (rady, rozumu, mestwa, bojazni
bozej, poboznosci, umiejetnosci, madrosci), aby byt aktywny
we Wspolnocie Bozej jaka jest Koscidl i w swiecie;

W sakramencie Eucharystii takze wzywamy Ducha Swigtego
— kaptan sprawujacy Eucharysti¢ wyciagajac rece nad chle-
bem i winem méwi ,,Uswieé te dary moca Ducha Swictego
aby staly si¢ dla nas Cialem 1 Krwig naszego Pana Jezusa
Chrystusa...”. Przyjmujac Ciato Panskie — Komuni¢ $wigta,
stajemy si¢ Kosciolem-KomMUNIA;

W sakramencie pokuty rowniez mozemy zauwazy¢ dziatanie
Ducha Swietego. Kaptan wypowiadajac formute rozgrzeszenia
wzywa mocy Ducha Swictego, ktory usuwa grzechy i uswigca;
W sakramencie kaptanstwa w gescie wlozonych rak na kan-
dydata biskup prosi Ducha Swictego o udzielenie mocy ka-
ptanskiej, ktora stuzy¢ ma budowaniu Kosciota — Wspolnoty
Bozej;

W sakramencie malzenstwa przed wypowiedzeniem przysig-
gi przez matzonkow $piewa sie hymn do Ducha Swigtego, by
wyprosi¢ potrzebne taski dla tych ktorzy ten sakrament otrzy-
majg i maja budowac¢ Kosciot rodzac dzieci, ktorym przekaza
wiare 1 wiacza je do Wspolnoty Bozej;

W sakramencie namaszczenia chorych wzywa si¢ Ducha
Swietego, by byt Moca zbawcza w chorobie dla cztowicka,
ktory przyjmuje ten sakrament.

Jak widzicie w kazdym z sakramentéw wzywamy Ducha

Swietego. Mozemy powiedzie¢ ze Duch Swiety jest glow-
nym Tworcg Kosciota jako Wspdlnoty Bozej. On czyni z niej
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Wspdlnote zjednoczong z Bogiem, a barci i siostry mito$cia
wzajemng. To jest istota Kosciota — KOMUNIA.

(do kazdego z sakramentoéw mozna doda¢ odpowiednie fragmenty
KKK)

— W Pi$mie §wigtym jest bardzo duzo miejsc, w ktoérych mo-
zemy ustysze¢ o Duchu Swietym. Juz w pierwszej ksiedze
Pisma Swietego — w Ksiedze Rodzaju styszymy, ze Duch
Bozy unosit si¢ nad wodami.

— podobnie w catym Starym i Nowym Testamencie znajdziemy

wiele wersetow mowiacych nam o dziataniu Ducha Swietego

w zyciu wielu postaci biblijnych, ktére naleza do Ludu Bozego

— do Kosciota jako Wspolnoty Boze;j.

Najbardziej jednak znanym fragmentem jest perykopa

o Zestaniu Ducha Swietego na apostotéw, ktorzy sa funda-

mentem Kosciola, zapisana w Dziejach Apostolskich (Dz,

2,1-4). To w zasadzie Ksigga Kosciota Apostolskiego;

Prosze¢ o odszukanie i przeczytanie tego fragmentu w Pismie

Swietym jednego z uczniow;

— Omowienie fragmentu, wyjasnienie niezrozumiatych sformu-
towan, ukierunkowanie na role Ducha jako promotora jedno-
$ci 1 wspdlnoty apostotéw w gloszeniu Ewangelii. To glow-
ne zadanie Kosciota jako Wspdlnoty namaszczonej Duchem
Swigtym!

Zadanie 1
Utoz krotka modlitwe z prosba o dary Ducha Swigtego (5 minut
W CiSzy).

Odczytanie kilku prac

Wyjasnienie uczniom kiedy, w Kosciele obchodzi si¢ Uroczystos¢
Zestania Ducha Swietego i dlaczego to wydarzenie jest uznawane za
dzien narodzin Kos$ciota — Wspolnoty Bozej, Kosciota-Komunir.

Podsumowanie

Jak pewnie juz spostrzegliscie Duch Swicty dziala w roznych
miejscach 1 r6znym czasie. PowiedzieliSmy sobie dzisiaj, ze jest on
obecny 1 dziata w kazdym sprawowanym sakramencie. On buduje
Kosciot dzisia;j!

Nalezy takze prosi¢ Ducha Swietego o pomoc w kazdym czasie,
nie tylko w uroczysto$é¢ Zestania Ducha Swigtego. Powinnismy kazdy
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dzien rozpoczynaé od krotkiej modlitwy do Ducha Swigtego i prosié
go o pomoc w kazdej trudnej potrzebie. Zeby$my tak jak Apostotowie
w wieczerniku umieli odwaznie zy¢ wedtug nauczania Pana Jezusa,
mowic¢ o Panu Bogu 1 wykonywa¢ dobre uczynki z Jego natchnienia.
I tak bedziemy aktywnie budowaé w swojej rodzinie i w srodowisku
zycia Kosciot jako Wspolnote Boza — jako KOMUNIE.

Praca Domowa

Narysuj plakat przedstawiajacy omawiang scen¢ z Dziejow
Apostolskich o zestaniu Ducha Swigtego nawigzujac do zycia wspol-
czesnego Kosciota.

O Modlitwa na zakonczenie
Chwata Ojcu...
Przybytku Ducha Swigtego — mddl si¢ za nami

Ks. Damian Janiszewski
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IV-VIII klasa szkoly podstawowej

UCZESTNICZE WE WSPOLNOCIE KOSCIOLA

CELE LEKCIJI:

Uczen poznaje pojecie wspdlnoty, podstawowe wspdlnoty
zycia, zadania wobec rodziny grupy réwiesniczej, narodu,
Kosciota.

Uczen przedstawia, na czym polega uczestnictwo w zyciu
réznych wspolnot Kosciota, narodu, grupy szkolnej kolezen-
skiej,

Wiacza si¢ aktywnie w zycie Kosciota, rodziny, szkoty i spo-
feczenstwa.

Uczen wzoruje si¢ na przyktadzie zycia §wietych.

Uczen wskazuje najwazniejsze fakty z zycia wybranych po-
staci S$wietych: mgczennika Cyryla i Metodego.

Uczen omawia dzialalno$¢ Kosciota w XVI 1 XVII w. na
przyktadzie $w. Franciszka Ksawerego oraz §w. Wincentego
a Paulo.

Formy pracy: praca w grupach,

Metody pracy: rozmowa kierowana, praca z fragmentem
Pisma Swietego, uproszczona burza mézgoéw, praca indywi-
dualna tekstem, elementy wyktadu, praca w grupach metoda
5Why+How

Srodki dydaktyczne: link do tekstu o §wietych:

https://koscioldlaciebie.pl/misja-swietego-cyryla-i-metode-
go-krotka-historia/
https://mbtrybunalska.pl/patron-kosciola-sw-franciszek-ksa-
wery/

https://brewiarz.pl/czytelnia/swieci/09-27.php3

PRZEBIEG KATECHEZY

Czynnosci wstepne:

Wprowadzenie do tematu — wyjasnienie kluczowych tematu oraz
NaCoBeZu (ocenianie ksztaltujace) uczniom, podyktowanie ich do
zeszytu przedmiotowego (mozna rozda¢ wydrukowane na kartkach/
bloczkach do wklejenia).
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Katecheta zacheca do obejrzenia krotkiego filmu (https://www.
youtube.com/watch?v=b2 vYTD8Jmc). Prosi ucznidéw, aby podczas
ekspozycji zwrdcili uwage na to, co taczy ludzi we wspolnoty i jakie
grupy mozemy spotka¢ w codziennosci.

Po podsumowaniu tego zadania katecheta mowi: Zauwazyliscie,
ze w filmie byta obecna takze wspolnota religijna. Kosciot jest taka
wspolnota, bo tworzg ja ludzie. W Dziejach Apostolskich czytamy
o cztonkach Kosciota, ze trwali oni w nauce Apostotow i we wspol-
nocie, w tamaniu chleba i w modlitwach (Dz 2,42). Zastanowimy si¢
dzi$ nad tym, jak my mozemy uczestniczy¢ we wspolnocie Kosciota.
Pomoga nam w tym $wigci, ktorzy, cho¢ zyli przed nami, moga nas
zainspirowa¢ do konkretnych dziatan na rzecz wspolnoty Kosciota
w naszych czasach.

Rozwinig¢cie tematu:

Seria 3 mini wyktadow (w starszych klasach mozna rozda¢ wcze-
$niej przygotowane teksty do pracy w grupach i po skonczeniu pracy
poprosi¢ uczniow, aby strescili dziatania $wigtych na rzecz wspdlnoty
Kosciota/odpowiedzieli na pytania/strescili zyciorys)

Rozmowa o M¢czennikach Cyrylu i Metodym

Kiedy miata miejsce misja Cyryla i Metodego? Data $cisle okre-
$lajaca ich dziatania jest trudna do znalezienia, jednak wiadomo, iz
w byto to w drugiej polowie IX wieku. Wspomniane postacie byly
bra¢mi, pochodzili z Tesalonikéw (dzisiejszych Salonikdéw) znaj-
dujacych si¢ na terenie Grecji. Zwani sg takze Bra¢mi Sotunskimi.
Cyryl zostal poproszony przez cesarza, by zabra¢ Metodego i na-
ucza¢ Stowian. W okolicach roku 863 bracia udali si¢ do Ksigstwa
Wielkomorawskiego, poniewaz znajdowato si¢ w nim wiele ludéw
stowianskich Europy Srodkowej. Mimo iz nie byli kaptanami, posia-
dali ze sobg biblig¢ i teksty liturgiczne.

Co szczegolnie istotne, podczas swoich podrézy stworzyli wlasny
alfabet sktadajacy si¢ z 49 liter, pozwalajacy nazwa¢ dzwigki wyste-
pujace w jezyku staro-cerkiewno-stowianskim. Obok braci gromadzi-
o si¢ wielu uczniow, ktorzy chcieli uczy¢ si¢ alfabetu, a nastgpnie
przekazywali go dalej. Tym oto sposobem Stowianie zacz¢li stosowac
usystematyzowany alfabet! Nazywat si¢ glagolica, jednak po pewnym
czasie zostal uproszczony do znanej do dzi$ cyrylicy.

Co ciekawe, w ramach chrystianizacji Stowian §w. Cyryl i Metody
postanowili przetlumaczy¢ liturgi¢ na jezyk stowianski. Byto to zda-
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rzenie do$¢ nietypowe, poniewaz do tamtego momentu thumaczono ja
jedynie na lacine, hebrajski 1 grecki. Wplywy stynnych braci siega-
ja Kijowa, Chorwatdéw, Czechow, Wislan itd. Dziatalno$¢ braci jest
uznawana za wzorcowg wzgledem braku uprzedzen rasowych, pychy
czy partykularyzmu.

Jedyne czego chcieli, to szerzy¢ nauke oraz Pismo Swiete, w czym
skadinad odniesli ogromny sukces. Nie bez powodu w 1980 roku Jan
Pawet II mianowal Cyryla i Metodego patronami Europy.

Pytania kontrolne po krotkim wyktadzie:

Co zrobili?

Dzigki pomystowi nowego alfabetu pomogli ludziom zdoby¢
umiejetno$¢ czytania, a dzieki przettumaczeniu Pisma Swietego i tek-
stow liturgicznych na jezyk stowianski mogli zapoznaé wigksza rzesz¢
ludzi z or¢dziem Jezusa Chrystusa, z ktérym przychodzi do kazdego
czlowieka.

Jak myslicie — dlaczego?

Bo chcieli szerzy¢ wiarg w Pana Jezusa i glosi¢ Jego zbawienie
w krajach, do ktorych zostali postani.

Rozmowa na temat drugiej postaci. Sw. Franciszek Ksawery.

Sw. Franciszek Ksawery zyl w XVI wieku. Wyksztatcenie
w podstawowym zakresie uzyskal w domu rodzinnym. W 1525
roku Franciszek podjat studia teologiczne w Paryzu. Uzyskawszy
w 1530 roku stopien magistra rozpoczat wyktady w College Domans-
Beauvais, gdzie poznal bt. Piotra Fabera (1526), za$ w kilka lat potem
(1529) sw. Ignacego Loyole. Wszyscy szybko si¢ zaprzyjaznili i po-
stanowili od tej pory przebywac razem — m.in. zamieszkujac w jedne;j
celi. Po wystgpieniu Marcina Lutra (1517) kos$ciot stanat w obliczu
kolejnego roztamu. Celem trojki przyjaciot stato si¢ zatrzymanie re-
formacyjne;j fali.

Dnia 15 sierpnia 1534 roku, na Montmartre w Kkaplicy
Meczennikow, wszyscy trzej przyjaciele oraz czterej inni towarzy-
sze zlozyli Sluby zakonne, poprzedzone ¢wiczeniami duchowymi
pod kierunkiem $w. Ignacego. W dwa lata potem wszyscy udali si¢
do Wenecji, by droga morska przybyé do Ziemi Swietej. W oczekiwa-
niu na statek ushugiwali w przytulkach i szpitalach miasta. Kiedy
jednak wyjazd opdzniat si¢ z powodu tureckiej ekspansji w tym re-
jonie, wszyscy wspolzatozyciele Towarzystwa Jezusowego udali si¢
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do Rzymu, gdzie 24 czerwca 1537 roku §w. Franciszek otrzymat §wie-
cenia kaptanskie — mial wtedy 31 lat.

W latach 1537-1538 Franciszek apostotowal w Bolonii, a potem
powrdcil do Rzymu, gdzie wraz z towarzyszami oddal si¢ pracy
duszpasterskiej oraz charytatywnej. Dnia 3 wrzesnia 1540 roku pa-
piez Pawet I1I ustnie zatwierdzit Towarzystwo Jezusowe, za$§ 27 wrze-
$nia tegoz roku osobng bullg dal ostateczng aprobat¢ nowemu dzietu,
ktore niebawem miato zadziwi¢ §wiat, a Kos$ciolowi Bozemu przy-
nies¢ tak wiele wsparcia. W tym samym czasie $w. Ignacy otrzymywat
wiele listow od kréla Portugalii, Jana III, z prosba o wystanie do nie-
dawno odkrytych Indii swoich kaptanow. Sw. Ignacy wybrat grupe
ksigzy z Szymonem Rodriguezem na czele. Ten jednak zachorowat
1 musial zrezygnowac z tak dalekiej 1 meczacej podrozy. Wowczas
na jego miejsce zglosit si¢ Franciszek Ksawery. Wraz z mala grupa
oddanych sobie towarzyszy opuscit Rzym 15 marca 1540 roku, by nie
zobaczy¢ go juz nigdy wiece;.

Udat si¢ do Lizbony, aby tam uzyska¢ wszelkie dokumenty po-
trzebne do drogi. W dniu 7 kwietnia 1541 roku, zaopatrzony w kro-
lewskie pelnomocnictwa oraz mandat legata papieskiego, wyruszyl
na misje do Indii. Po dlugiej i bardzo ucigzliwej podrozy, wsrod licz-
nych niebezpieczenstw i przeciwnosci losu, dotarli do Mozambiku
w Afryce, gdzie musieli si¢ zatrzymac — czekajac na pomyslny wiatr.
Franciszek wykorzystal czas, by oddaé si¢ postudze chorym. Trudy
podrozy rychio daty o sobie zna¢ — Franciszek zapadl na $miertelng
chorobg, z ktorej jednak cudem zostat szczesliwie uleczony.

Kiedy doptyneli do wyspy Sokotry, lezacej na poludnie od
Potwyspu Arabskiego, okret musial ponownie si¢ zatrzymac.
Wreszcie po 13 miesigcach podrdzy, 6 maja 1542 roku, statek przybyt
do Goa, politycznej i religijnej wowczas stolicy portugalskiej kolo-
nii w Indiach. Spora liczba Portugalczykéow zyla dotad bez stalej
opieki kaplanéw. Swiety zabral sie energicznie do wyglaszania ka-
zan, katechizacji dzieci i doroslych, spowiadal, odwiedzal ubogich.
Nastepnie zostawit kaptana — towarzysza w Goa, a sam udat si¢ na tak
zwane ,,Wybrzeze Rybackie”, gdzie zylo okolo dwadziescia tysigcy
tubylcow-rybakow, pozyskanych dla wiary swietej, lecz bez duchowe;j
opieki. Pracowal wsrdd nich gorliwie przez dwa lata (1543-1545).

W 1547 roku Franciszek zdecydowal si¢ na podrdz do Japonii. Za
ttumacza stuzyl mu Japonczyk Andziro, ktory znat jezyk portugalski.
Byt on juz ochrzczony i bardzo pragnat, aby przyszty Swiety takze do
jego ojczyzny zaniost $wiatto wiary. Sw. Franciszek mogt jednak udaé
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si¢ do Japonii dopiero w dwa lata potem, gdy $§w. Ignacy przystat mu
wiecej kaptanow do pomocy. Dzigki nim zalozyl nawet dwa kolegia
jezuickie w Indiach: w Kochin i w Bassein.

W kwietniu 1549 roku z portu Goa wyruszyt do Japonii. Po 4
miesiacach 15 sierpnia wyladowal w Kagoshimie. Tamtejszy ksia-
z¢ wyspy przyjal go przychylnie, ale bonzowie stawili tak zacie-
kly opér, ze Swiety musial wyspe opuscié. Udat sie przeto na wyspe
Miyako, wprost do cesarza w nadziei, ze gdy uzyska jego zezwolenie,
bedzie mogt na szeroka skale rozwing¢ dziatalno$¢ misyjng. Okazato
si¢ jednak, ze cesarz byt wtedy na wojnie z ksigzetami, ktorzy chcieli
pozbawi¢ go tronu.

Udat si¢ wiec na wyspe Yamaguchi, ubrat si¢ w bogaty strdj ja-
ponski 1 ofiarowat tamtejszemu wtadcy bogate dary. Wiadca Ouchi-
Ynutsaka przyjat Franciszka z darami chetnie 1 dat mu zupeilng swo-
bode w apostotowaniu. Stad udat sie Swiety na wyspe Kiu-siu, gdzie
pomyslnie pokierowat akcja misyjng. Lacznie pozyskat dla wiary oko-
to 1000 Japonczykow. Zostawit przy nich dwoch kaptanow dla roz-
wijania dalszej pracy, a sam powrdcit do Indii (1551). Uporzadkowat
sprawy diecezji 1 parafii. Utworzyt nowa prowincj¢ zakonng, zatozyt
nowicjat zakonu i dom studiow.

Wkrotce postanowit takze trafi¢ do Chin. Daremnie jednak szukat
kogos, kto by chciat z nim jecha¢. Chinczycy bowiem byli wowczas
wrogo nastawieni do Europejczykow, a nawet uwigzili przybytych tam
Portugalczykow. Udato mu si¢ wsig$¢ na okret z postem wice-krola
Indii do cesarza Chin. Przybyli do Malakki, ale tu wiasciciel statku
odmoéwil postowi i1 Franciszkowi dalszej podrdzy, zlekniony wiado-
mos$ciami, ze moze zosta¢ aresztowany. Wtedy Franciszek wynajat
dzonke i doptynat nig az do wyspy Sancian, w poblizu Chin. Zaden
jednak statek nie chciat ptyna¢ dalej w obawie przed cigzkimi karami,
tacznie z karg $Smierci, jakie czekaty za przekroczenie granic Chin.

Swiety utrudzony podrézg i zabdjczym klimatem rozchorowat sie
na wyspie Sancian i w nocy z 2 na 3 grudnia 1552 roku oddat ducha
Bogu Ojcu majac zaledwie 46 lat.

Pytania kontrolne po krétkim wyktadzie:

Co zrobil dla wspolnoty Kosciota?

Sw. Franciszek Ksawery poswigcit cate swoje zycie stuzbie Panu
Bogu, pracy duszpasterskiej i charytatywnej. Jako zakonnik ustugi-
wal w przytulkach i1 szpitalach Wenecji. Ewangelizowat w Indiach.
Postugiwal wérod chorych w miejscowosciach, w ktorych przebywat.
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Wyglaszat kazania, katechizowat dzieci i dorostych, spowiadat, odwie-
dzat ubogich. Organizowat centra duszpasterskie w Indiach, formowat
tak kaptanow — w ten sposéb zakladat na state wspolnoty Kosciota,
ktore byly samowystarczalne. Tak samo postgpowal w Indiach
1 Japonii. Byt niezm¢czonym misjonarzem. Wielokrotnie udowodnit,
ze jest w stanie poswigci¢ swoje zycie dla gltoszenia Ewangelii.

Jak myslicie — dlaczego?

Bo chcieli szerzy¢ wiarg¢ w Pana Jezusa 1 glosi¢ Jego zbawienie
w krajach, do ktorych zostali postani.

Trzecia historia. Swiety Wincenty a Paulo, prezbiter.

Wincenty urodzit si¢ w Pouy (obecnie St-Vincent-de-Paul we
Francji) 24 kwietnia 1581 roku jako trzecie z szesciorga dzieci,
w biednej, wiejskiej rodzinie. Jego dziecinstwo byto pogodne, cho¢
od najmiodszych lat musial pomaga¢ w cigzkiej pracy w gospodar-
stwie 1wychowywaniu miodszego rodzenstwa. Rodzice marzyli
o tym, by ich syn w przyszto$ci wyrwat si¢ ku tatwiejszemu zyciu.
Czternastoletniego Wincentego wystali wiec do szkoty franciszkanow
w Dax. Na optacenie szkoly Wincenty zarabiat dawaniem korepetycji
kolegom zamoznym, a mniej uzdolnionym lub leniwym. Po ukoncze-
niu szkoly nie bez zachety ze strony rodziny podjat studia teologiczne
w Tuluzie.

W wieku 19 lat zostal kaptanem; jednak kaptanstwo bylto dla niego
jedynie szansg na zrobienie kariery. Chcial w ten spos6b pomdc swojej
rodzinie. Studia w Tuluzie Wincenty zwienczyt bakalaureatem w 1604
roku. Pézniej poglebil swoje studia jeszcze na uniwersytecie w Rzymie
1w Paryzu, zdobywajac licencjat z prawa kanonicznego (1623).

Kiedy udat si¢ Morzem Srédziemnym z Marsylii do Narbonne,
zostal wraz z calg zalogg 1 pasazerami napadniety przez tureckich pi-
ratow 1 przewieziony do Tunisu jako niewolnik. W ciagu dwoch lat
niewoli mial kolejno czterech panow. Ostatnim z nich byl rene-
gat z Nicei Sabaudzkiej. Mlody kaplan zdolal go jednak nawraécic.
Obaj szczesliwie uciekli do Europy. Wtasciciel Wincentego znalazt
w Rzymie przytulek. Wincenty przez ten rok nawiedzat w Rzymie
miejsca swigte 1 dalej si¢ ksztalcil. Papiez Pawet V wystal Wincentego
do Francji w nieznanej blizej misji na dwor Henryka IV. Pozyskat so-
bie zaufanie krolowej, Katarzyny de Medicis, ktora obrata go sobie za
kapelana, mianowata go swoim jatmuznikiem i powierzyta mu opieke
nad Szpitalem Mitosierdzia.
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Wincenty przezyl ogromny kryzys religijny. Byt skoncentro-
wany wylgcznie na tym, co moze osiggna¢ jedynie wiasnymi sita-
mi. Zmiang w jego sposobie mys$lenia przyniosty dopiero lata 1608-
1620. Poznal wowczas w Paryzu wielu wyjatkowych ludzi, m.in.
ks. Pierre’a de Berrulle’a, ktory zgromadzit wokot siebie kaptanow,
ukazujac im wielko$¢ 1 znaczenie postugi kaptanskiej. Wincenty nie-
mato zawdzigczat tez $w. Franciszkowi Salezemu 1 §w. Franciszce de
Chantal. Przez pewien czas glosit Chrystusa galernikom (wi¢zniom,
ktérzy pracowali jako wioslarze). Zaczat dostrzega¢ ludzka nedze —
materialng 1 moralna.

Prawdopodobnie duze znaczenie w zyciu Wincentego odegralo
zdarzenie, jakie miato miejsce 25 stycznia 1617 roku w Folleville.
Wincenty glosit wowczas rekolekcje. Wezwano go do chorego, ciesza-
cego sie opinig porzadnego i szanowanego cztowieka. Na lozu $mierci
wyznal mu on, ze jego zycie calkowicie rozminglo si¢ z prawda, ze
ciggle udawat kogo$ innego niz byl w rzeczywistosci. W liturgii tego
dnia przypadata uroczysto§¢ Nawrdocenia §w. Pawla. Dla Wincentego
byt to wstrzas. Zrozumial, ze Bog pozwala si¢ dotkngaé¢ w ubogich,
w nich potwierdza swoja obecno$¢. Odtad Wincenty zaczal gorliwie
shuzy¢ ubogim i pokrzywdzonym. Zlozyl Bogu slub poswiecenia
sie ubogim. Glosit im Chrystusa i prawde odnaleziong w Ewangelii.
Zgromadzit wokot siebie kilku kaptanow, ktorzy w sposob bardzo pro-
sty 1 dostepny glosili ubogim Stowo Boze. W ten sposéb w 1625 roku
powstalo Zgromadzenie Ksigzy Misjonarzy — Lazarystow.

Wincenty w sposob szczegodlny dbat o przygotowanie miodych
mezezyzn do kaptanstwa. Organizowatl specjalne rekolekcje przed
swieceniami, powotat do zycia seminaria duchowne. Wincenty zato-
zyt rowniez stowarzyszenie Pan Milosierdzia, ktore w sposob syste-
matyczny 1 instytucjonalny zajety si¢ biednymi, porzuconymi dzie¢-
mi, zebrakami, kalekami. Spotkanie ze §w. Ludwika zaowocowato
powstaniem Zgromadzenia Sidstr Mitosierdzia (1633), zwanych sza-
rytkami (od franc. charite — mitosierdzie). W okresie frondy (zamiesz-
ki polityczne w Paryzu w latach 1648-1653) Wincenty nidst pomoc
rzeszom glodujacych, dotknietym nieszczgsciami i zniszczeniami wo-
jennymi. Przez wiele lat byt cztonkiem Rady Krélewskiej — tzw. Rady
Sumienia, ktorej podlegaty wszystkie sprawy Kos$ciota. Zajmujac tak
wysokie stanowisko pozostat cichy i skromny.

Wincenty zmart w 1660 roku w wieku 79 lat. Jego misjonarze
pracowali wtedy juz w wiekszosci krajow europejskich, dotarli tez do
krajow misyjnych w Afryce poétnocnej. W 1651 roku przybyli rowniez
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do Polski. W 1729 roku papiez Benedykt XIII wynidst Wincentego
do chwaty blogostawionych, a papiez Klemens XII kanonizowat go
w 1737 roku. W 1885 roku Leon XIII uznal go za patrona wszyst-
kich dziet mitosierdzia w Kosciele. Jest takze patronem zgromadzenia
lazarystow (zatozonego przez Wincentego zgromadzenia ksi¢zy mi-
sjonarzy), szarytek, kleru, organizacji charytatywnych, podrzutkow,
szpitali 1 wiezniow.

Pytania kontrolne po krétkim wyktadzie:

Co zrobil dla wspdlnoty Kosciola?

Wincenty doswiadczyt trudno$ci w pracy duszpasterskiej w poje-
dynke. Przyktad ks. Pierre’a de Berrulle’a 1 jego wspotpracy z wielo-
ma kaptanami byt dla niego inspiracjg. Zalozyt Zgromadzenie Ksigzy
Misjonarzy (Lazarystow), ktorzy w bardzo prosty 1 dostepny sposob
glosili ubogim Stowo Boze. Dbal takze o przygotowanie mlodych
mezezyzn do kaplanstwa. Zatozyt stowarzyszenie Pan Mitosierdzia,
ktore w sposob systematyczny 1 instytucjonalny zajety sie biednymi,
porzuconymi dzie¢mi, zebrakami, kalekami.

Jak myslicie — dlaczego?

Pomogt szerzy¢ mitosierdzie Boga i prawde o Nim w wielu zakat-
kach Europy. Dzialalno$¢ tych, ktorzy poszli za Wincentym sprawita,
ze biedni i ubodzy mogli zy¢ z poszanowaniem ich godnosci.

Praca w 3 grupach:

METODA 5Why+How to angielskojezyczny akronim ozna-
czajacy najwazniejsze pytania: what?, who?, when?, where?, why?
1 how?, czyli odpowiednio: co?, kto?, kiedy?, gdzie?, dlaczego? i jak?.
Udzielenie odpowiedzi na te pytania uwaza si¢ za kluczowe dla zbie-
rania informacji i rozwigzywania probleméw w wielu dziedzinach,
m.in. w dziennikarstwie, badaniach naukowych czy prowadzeniu
sledztw policyjnych.

Plakat, mapa mentalna, ikonografia,

Drzieci na podstawie wyktadu lub tekstu (w pracy w grupach) rysu-
jaq na kartkach ikonografie np. swietego, umieszczajq pytania:

1) Kto to zrobit?

2) Co si¢ wydarzyto?

3) Kiedy to sie stalo?

4) Gdzie wydarzenie miato miejsce?

5) Dlaczego to sig stato?

Odpowiadajq na te pytania.
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EWALUACJA

I. PRAWDA/FALSZ

1. Swiety Wincenty a Paulo doswiadczyt trudno$ci w pracy
duszpasterskiej w pojedynkg. (P)

2. Swiety Wincenty a Paulo przekonat sie, ze przy wspotpracy z
wieloma kaptanami mozna w wiele skuteczniej gtosi¢ Stowo
Boze. Wspdlnota pomaga w przezywaniu relacji z Bogiem
1 szerzeniu Jego nauki. (P)

3. Swicty Wincenty a Paulo zalozyl jedynie Zgromadzenie
Ksiezy Misjonarzow. (F)

4. Swiety Franciszek Ksawery poswigcit swoje zycie i sity pracy
duszpasterskiej 1 charytatywnej. (P)

5. Swiety Franciszek Ksawery postugujac w przytutkach i szpi-
talach gtosit kazania, katechizowat, spowiadat 1 byt dzielnym
towarzyszem. (P)

6. Swicty Franciszek Ksawery ewangelizowal w Stanach
Zjednoczonych i w Polsce. (F)

7. Swieci Cyryl i Metody byli braémi, a pochodzili z Wtoch. (F)

8. Swigci Cyryl i Metody stworzyli wiasny alfabet i przettuma-
czyli dla Stowian liturgi¢ i Pismo Swigte. (P)

9. Swieci Cyryl i Metody mieli wptyw na ewangelizacje miesz-
kancow Ukrainy, Czech i Chorwatow. (P)

II. PYTANIA PODSUMOWUIJACE

1. Jakie dzialania, inicjatywy mozemy podejmowaé w naszym
srodowisku, aby razem, we wspolnocie pelni¢ misje chrzesci-
jan 1 nasladowa¢ Pana Jezusa shuzac naszym braciom i sio-
strom?

2. Jak mozecie wykorzysta¢ swoje talenty, aby glosi¢ Ewangeli¢
Chrystusa w swoich srodowiskach?

3. Jakie wspolnoty mozecie razem tworzy¢, by pomagaé osobom
w swoim otoczeniu? Czy te grupy mialyby si¢ zajmowac?

[II. NOTATKA

Notatke z lekcji moga stanowi¢ odpowiedzi na pytania z zadania
w grupach o $wietych.

Pomysty, jakie moze da¢ mtodziez (ewentualnie mozna ich nakie-
rowac lub co$ podpowiedziec):
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Wolontariat w domu dziecka polegajacy na spedzaniu czasu
z dzie¢mi (rowiesnikami) na zabawach, wspdlnej nauce, od-
rabianiu lekcji, modlitwie.

Kwesta, mecze charytatywne, kiermasze (ciast) na rzecz do-
mow dziecka, rodzinnych domoéw dziecka, hospicjow, a tak-
ze zbiorki artykutdow spozywcezych, higienicznych, papierni-
czych.

Akcje porzadkowe na cmentarzach, przy hospicjach, domach
dziecka.

Zaangazowanie w liturgi¢ w swojej rodzinnej parafii (czyta-
nie lekcji, $piew psalmow lub piesni).

Zaangazowanie w strojenie/dekorowanie ko$ciota parafialne-
g0 na rdzne $wieta i uroczystosci.

Zaangazowanie w harcerstwo/skautow Europy 1 propago-
wanie postawy pomocy potrzebujacym oraz wartosci Bog-
Honor-Ojczyzna, poznawanie historii Ojczyzny 1 Kosciota.
Stworzenie rodzinnej/klasowej/szkolnej biblioteczki z warto-
sciowymi ksigzkami i wymienianie si¢ nimi, a takze rozmowy
na temat literatury, ktora porusza kwestie zwigzane z ewange-
lizacja, dziatalno$cig charytatywna.

UWAGA

Mozna przy okazji tej katechezy zacheci¢ miodziez 1 poswigcié
swoj czas do stworzenia w szkole/parafii takiej wspolnoty, ktora zaj-
mowataby si¢ dzialalno$cig charytatywna/wolontariacka.

W mtodszych klasach mozna wykorzysta¢ sylwetke jednego swig-
tego, podzieli¢ klase na kilka grup 1 zada¢ wykonanie plakatu metoda
5SW+H kazdej grupie osobno.

ks. mgr Emilian Gwizdz
Karpacz, Diecezja Legnicka
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Konspekt katechezy dla szkoly ponadpodstawowej

KOSCIOL - WSPOLNOTA BOZA
CZYLI KOMUNIA Z BOGIEM I BLIZNIMI

Cel dydaktyczny: ukazanie rodziny jako szkoty zycia we wspol-

nocie.

Cel wychowawczy: ksztaltowanie postawy szacunku do rodziny
otwartej na zycie, jako dobrego srodowiska rozwoju cztowieka.

Metody: Gra dydaktyczno — integracyjna Tajniacy, pytanie — od-
powiedz, pogadanka, czytanie Biblii, film, burza mézgow.

Formy: praca indywidualna, praca w grupach.

Srodki: rzutnik, laptop, internet, plansza z gra tajniacy, Fragment

Adhortacji FC 43.

Przebieg katechezy:

1. Wstep — motywacja

» Piosenka ,,List do M” zespolu Dzem.

> Pytanie: Czego boi si¢ autor piosenki? Co wzbudza w nim
trwoge?
Odpowiedz: Samotnosci.

» Pogadanka o tym dlaczego ludzie nie chca by¢ sami, dlaczego

chca mie¢ kogos obok siebie. Wniosek z pogadanki: Czlowiek

jest stworzony do zycia we wspolnocie.

2. Temat

>
>

>

Burza mézgow: skojarzenia ze stowem: ,,Ko$ciol”.

Czytanie Pisma Swietego: ,, Trwali oni w nauce Apostoléw
i we wspolnocie, w tamaniu chleba i w modlitwach” (Dz 2, 42)
Komentarz: W jezyku grackim Kosciol to ekklésia, co sie tu-
maczy dostownie jako: ,,zgromadzenie”. Kosciot to wspolnota
0s0b zgromadzona wokol Apostotow, ktorzy przekazujg nauke
Jezusa Chrystusa i zyjq wedlug niej. Pierwsi chrzescijanie
spotykali si¢ nie w Kosciele, jako budynku, ale w domach. Tam
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odbywalta sie¢ eucharystia, tam spotykali si¢ aby stuchac stowa
Bozego i wzajemnie sig¢ wspierac. Wszyscy trwali w nauce apo-
stotow, ktorzy przekazywali wiernie nauke Jezusa Chrystusa.

» Rozmowa kierowana: Czego moze mnie dzisiaj nauczyé
Kosciot?

» Komentarz: Rodzina, jako domowy Kosciol uczy jak zZyé we
wspolnocie. Zobaczmy jak to moze wyglgdac w praktyce.

» Fragment odcinka z kanatu ,,Ksigdz z osiedla” pt.: ,,7 DZIECI
- DZIECIOROBSTWO CZY ZAUFANIE BOGU?”: https://
www.youtube.com/watch?v=xzJpaxvx AXE&t=673s
0:00 — 1:34 — wstep, przedstawienie rodzinki

» Na podstawie fragmentu filmu ksigdza z osiedla (13:00 —
16:24) wypisz:

Czego mogly sie nauczy¢ dzieci w swojej rodzinie?
Odpowiedz: Umiejetnos¢ dzielenia sie, empatii, radzenie so-
bie w trudnych sytuacjach, zaradnosé¢ zyciowa.

» Na podstawie fragmentu filmu ksiedza z osiedla (16:24 —
18:18) wypisz cechy pozwalajace na zbudowanie dobrej
wspolnoty rodzinne;.

Odpowiedz: Przebaczenie — jak najszybciej; kompromisy,
wspolna modlitwa.

3. Poglebienie tematu
» Podziat na dwie grupy. Kazda grupa czyta FC 43 (Zatacznik
1). Nastepnie kazda grupa wypisuje czego moze nauczyc¢ si¢
cztowiek wzrastajacy w rodzinie na podstawie przeczytanego
fragmentu.
Odpowiedz: Dialog, bezinteresowna gotowos$¢ stuzenia, soli-
darno$¢, strzeze i zachowuje wartosci, podtrzymuje $wiado-
mos¢ godnosci cztowieka, pomaga wiaczy¢ go w spoteczen-
stwo przy zachowaniu jego odrgbnosci.
» Gra Tajniacy
Na ekranie rzutnika katecheta wyswietla plansze 4x4 z hastami:

. N o Rodzina .
Bezinteresownos¢ dzieci . ) Zona
wielodzietna
przebaczenie samotnos¢ Dzem Zgromadzenie
osiedle dom List Wiara
kompromis stuzba szkota relacja
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Nastegpnie wybiera po jednej osobie z grupy na lidera i stawia lide-
ra naprzeciwko swoich grup. Lider widzi nast¢pujaca planszg:

. - o Rodzina
Bezinteresownos¢ dzieci ] ]
wielodzietna

przebaczenie samotnos¢ Zgromadzenie

osiedle List Wiara

szkola

Grupa | — maja za zadanie odgadna¢ wszystkie hasta zolte.

Grupa I — maja za zadanie odgadna¢ wszystkie hasta nie-

bieskie.

Pole - to zabojca, druzyna ktora wskaze na to stowo — prze-
grywa.

Gra polega na tym, ze liderzy poszczeg6élnych grup méwig tylko
jedno stowo 1 tylko jedna cyfre. I na podstawie tego jednego stowa
1 jednej cyfry maja skojarzy¢ tyle stow z planszy ile wynosi podana
cyfra. Np.: Lider grupy zoltej moze powiedzie¢: ,,Kosciot 17 i reszta
grupy zgaduje: ,,Zgromadzenie” i w tym momencie mamy 1 punkt
dla zoltych. Wygrywa ten kto pierwszy odgadnie wszystkie hasla.
Zaczyna druzyna zo6ttych. Nie mozna uzywac stow ktoére sg na plan-
szy. Tylko liderzy grup widza kolory na planszy, reszta uczestnikow
widzi tylko plansze ze stowami.

Zakonczenie

Jezeli rodzina zyje zgodnie z Ewangelia, to przekazuje swoim
dzieciom jak zy¢ we wspolnocie, czyli uczy dzieci zycia w Kosciele
oraz tego, ze cztowiek moze prawidlowo si¢ rozwijac tylko we wspol-
nocie, a nie w pojedynke. Rodzina jest wspanialym $rodowiskiem
wzrostu.
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Zalacznik 1:

FAMILIARIS CONSORTIO pkt 43

43. To doswiadczenie komunii 1 uczestnictwa, ktoére winno ce-
chowa¢ codzienne zycie rodziny, stanowi jej pierwszy 1 podstawowy
wktad na rzecz spoteczenstwa.

We wzajemnych stosunkach czionkowie wspodlnoty rodzinnej sa
inspirowani i kierujg si¢ ,,prawem bezinteresownos$ci”, ktore szanujac
1 umacniajac we wszystkich i w kazdym godnos¢ osobista jako jedyna
racj¢ wartos$ci, przybiera posta¢ serdecznego otwarcia si¢, spotkania
1 dialogu, bezinteresownej gotowosci stuzenia, wielkodusznej stuzby
1 glebokiej solidarnos$ci.

W ten sposdb umocnienie autentycznej i dojrzalej komunii oso6b
w rodzinie, staje si¢ pierwsza i niezastgpiong szkola zycia spoteczne-
go, przyktadem oraz bodZcem dla szerszych kontaktow spotecznych
w duchu szacunku, sprawiedliwosci, dialogu 1 mitosci.

Tak wigc — o czym przypomnieli Ojcowie Synodu — rodzina
stanowi kolebke¢ i1 najskuteczniejsze narz¢dzie humanizacji i perso-
nalizacji spoleczenstwa: wspotpracuje w petni 1 w sposob sobie tyl-
ko wlasciwy w budowaniu $wiata, czynigc zycie naprawde ludzkim,
zwlaszcza przez to, ze strzeze, zachowuje i przekazuje cnoty oraz
,wartosci”. W rodzinie — stwierdza Sobor Watykanski I — ,,roz-
ne pokolenia spotykaja si¢ 1 pomagaja sobie wzajemnie w osigganiu
petniejszej madrosci zyciowej oraz w godzeniu praw poszczegdlnych
0sOb z wymaganiami zycia spolecznego”.

Dzigki temu, w obliczu spoteczenstwa zagrozonego coraz wigk-
sza depersonalizacja i umasowieniem, a stad odcztowieczeniem i tym,
ze samo bedzie dziata¢ odczlowieczajaco, co w efekcie przynosi nega-
tywne skutki w tak licznych formach ,,ucieczki”, jakimi na przyklad sa
alkoholizm, narkomania, a nawet terroryzm — rodzina jeszcze dzisiaj
posiada i wyzwala potezne energie, ktore sg zdolne wyrwac cztowieka
z anonimowosci, podtrzyma¢ w nim $wiadomos$¢ godnosci wilasnej
osoby, wzbogaci¢ go glebokim cztowieczenstwem 1 wiaczy¢, zacho-
wujac jego odrebnos$¢ 1 niepowtarzalnos$¢, w tkanke spoteczenstwa.

ks. mgr Tomasz Kowalczuk
Diecezja $widnicka
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Katechezy dla dorostych

KOSCIOL WSPOLNOTA GRZESZNIKOW
DAZACYCH DO SWIETOSCI

Koscidt to wspolnota wiernych, ktora w mocy Ducha Swigtego
przechodzi dynamiczny proces uwalniania od grzechu ipodgzania
droga $wietosci.

Grzech w ujeciu biblijnym nie jest pojeciem abstrakcyjnym,
przeciwnie — w sposob namacalny dotyka sfery ludzkiej egzystencji.
Grzech konkretnie uobecnia si¢ w konkretnym zyciu cztowieka. Fakt
ten dobitnie wyraza autor natchniony: ,,Jesli mowimy, ze nie mamy
grzechu, to samych siebie oszukujemy i nie ma w nas prawdy” ( 1J
1,8). Konkretne przejawy grzechu we wspolczesnym $Swiecie wyra-
7aja si¢ w bolesnych zjawiskach spotecznych, wojnach, konfliktach
i rozdarciach. Uswiadomienie sobie tej bolesnej rany jaka jest grzech
pozwala glebiej zrozumie¢ i doceni¢ pierwsze i najwicksze powolanie
cztowieka — powotanie do §wigtosci.

Teksty biblijne mocno podkreslaja powszechny wymiar grzechu:
,,Kiedy za$ Pan widzial, ze wielka jest niegodziwo$¢ ludzi na ziemi i ze
usposobienie ich jest wcigz zte, zatlowal, ze stworzyl ludzi na ziemi,
1 zasmucil si¢” (Rdz 6,5-6); ,,Nie ma cztowieka, ktory by nie grzeszyt”
(1 Krl 8,46); ,,Nie pozywaj na sad swojego stugi, bo nikt zyjacy nie
jest sprawiedliwy przed Tobg” (Ps 143,2). Akcentowanie powszechne-
go wymiaru grzechu pozwala autorom natchnionym na mocne uwypu-
klenie rzeczywistosci zranienia ludzkiej natury 1 koniecznosci jej ule-
czenia. Teksty biblijne akcentujg bardzo mocno aspekt grzechu jako
niepostuszenstwa wobec Boga i Jego Przymierza. Cztowiek obdarzo-
ny przez Boga darem wolnej woli, cze¢sto podejmuje decyzje wbrew
Bogu manifestujac swa pyche 1 wyzszos¢. Obrazy z pierwszych kart
Pisma Swietego — grzech w ogrodzie rajskim i budowa wiezy Babel
sa tego dobrymi przyktadami. Cztowiek realizujac to, co jemu wydaje
si¢ sluszne zamyka si¢ czgsto we wlasnym egoizmie i sprzeciwia si¢
odwiecznym zamyslom Bozym. Niepostuszenstwo wobec Boga ro-
dzi dysharmoni¢ w samym cztowieku, w relacjach z innymi ludzmi
1 ze $wiatem. Dysharmonia ta w konsekwencji prowadzi do alienacji
cztowieka od Boga, innych osob, siebie samego, ziemi i catego stwo-
rzenia. W Biblii wyraznie zostaje zarysowany podzial pomiedzy tymi,
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ktorzy realizujg Boza wole i tymi, ktorzy przez swe grzechy oddalaja
si¢ od Boga. W ten sposob autorzy natchnieni pragng uwypukli¢ dra-
mat wyboru czlowieka pomigdzy zyciem i $miercig, mi¢dzy dobrem
1 ztem, miedzy btogostawienstwem i przeklenstwem, miedzy §wigto-
$cig 1 grzechem. Bardzo dobrym przyktadem jest Psalm 1, w ktorym
grzech stanowi kryterium podzialu na ludzi kroczacych drogg swigto-
$ci 1 droga nieprawosci:

»Szezesliwy maz, ktory nie idzie za radg wystepnych,

nie wchodzi na droge grzesznikow

1 nie siada w kole szydercoéw, lecz ma upodobanie w Prawie Pana,

nad Jego Prawem rozmysla dniem i noca.

Jest on jak drzewo zasadzone nad ptynaca woda,

ktore wydaje owoc w swoim czasie, a liScie jego nie wiedng: co
uczyni, pomyslnie wypada.

Nie tak wystepni, nie tak: sg oni jak plewa, ktorg wiatr rozmiata.

Totez wystepni nie 0stoja si¢ na sadzie ani grzesznicy - w zgroma-
dzeniu sprawiedliwych,

bo Pan uznaje droge sprawiedliwych, a droga wystepnych zagi-
nie”.

Cztowiek kroczacy droga $Swigtosci jest w tekstach biblijnych
przedstawiany jako ten, ktory przestrzega przepisOw Prawa, kocha
Boga, jest czuty na potrzeby bliznich — zwtaszcza sierot, wdow i cu-
dzoziemcow - nie poktada nadziei tylko w rzeczach doczesnych, nie
solidaryzuje si¢ ze ztoczyncami, wstawia si¢ za krzywdzonymi. Taki
cztowiek jest na drodze prowadzacej ku Bogu, ktéra jest zyciem,
szczg$ciem 1 blogostawienstwem.

Przeciwnie sytuacja czlowieka kroczacego droga grzechu jest
godna pozatowania, gdyz droga ta prowadzi do $mierci. W sercu czuje
on smutek i dysharmoni¢. W wielu tekstach autorzy natchnieni przy-
taczaja cechy cztowieka grzesznego w relacji do Boga i do drugiego
czlowieka. Wéro6d najwazniejszych mozemy wymieni¢: zapominanie
o Bogu (Ps 9,18), brak bojazni Bozej (Ps 36,2), nieche¢ stuzenia Bogu
(Hi 21,15), brak zrozumienia Bozych zamystow (Dn 12,10), brak po-
ktadania ufnosci w Bogu (Ps 32,10), gardzenie Bogiem (Ps 10,13),
myslenie, ze Bog nie dostrzega niczego (Ps 94,7), uderzanie w spra-
wiedliwych (Prz 24,15), uciskanie wdowy 1 sieroty (Ps 94,6), przesla-
dowanie os6b przestrzegajacych Prawa (Ps 119,61), oddawanie ztem
za dobro (Ps 109,5).

W ujeciu biblijnym grzech stanowi kategori¢ spoteczng.
Pojedynczy czlowiek, dzigki wiezom krwi i wspdlnemu losowi,
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uchodzi za osobg tak gleboko wrosnigta we wspdlnote, ze popet-
niony przez niego grzech nie jest przypadkiem indywidualnym, do-
tykajacym wylacznie jego samego. Przeciwnie, jesli gdziekolwiek
przydarza si¢ jakies powazne naruszenie Prawa Bozego, to przypa-
dek ten obcigza przed Bogiem cata wspolnote. W tym stanie rze-
czy zagrozona jest cala zywotno$¢ wspoélnoty 1 jej relacji do Boga.
Wspolnota jest wiec bardzo zainteresowana naprawieniem naru-
szonego porzadku. W wymiarze duchowym wspolnota Kos$ciota
w Jezusie Chrystusie potrafi dostrzec Baranka Bozego, ktory gladzi
grzechy §wiata poprzez wydarzenie paschalne. W oredziu biblijnym
nigdy nie znika nadzieja na uwolnienie od grzechu i na przebaczenie.
Dokonuje si¢ to dzieki Bozemu Milosierdziu i przebaczeniu. Pelne
nadziei 1 wiary w moc przebaczenia 1 w odpuszczenie grzechow sa
stowa kréla Dawida w psalmie pokutnym 51: ,,Zmituj si¢ nade mna,
Boze, w swojej taskawosci, w ogromie swego mitosierdzia wymaz
mojg nieprawos$¢! Obmyj mnie zupelnie z mojej winy i oczy$¢ mnie
z grzechu mojego!”

Teksty biblijne objawiaja zbawcze dzielo Chrystusa, ktore ma
charakter uniwersalny: ,,Jest to bowiem rzecz dobra i mita w oczach
Zbawiciela naszego, Boga, ktory pragnie, by wszyscy ludzie zosta-
li zbawieni idoszli do poznania prawdy ( 1 Tym 2,3-4). Chrystus
dokonuje wyzwolenia cztowieka z grzechu w sposob darmowy:
»Wszyscy bowiem zgrzeszyli i pozbawieni sg chwaty Bozej, a dostg-
puja usprawiedliwienia darmo, z Jego taski, przez odkupienie ktore
jest w Chrystusie Jezusie” ( Rz 3,24). Cztowiek wyzwolony z grzechu
staje si¢ w Chrystusie nowym stworzeniem: ,,Jezeli wigc kto$ pozosta-
je w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne, mingto, a oto
[wszystko] stato si¢ nowe” ( 2 Kor 5,17).

Zbawcze dzialanie Boga znajduje swoj fundament w pierwszym
1 najwazniejszym powolaniu cztowieka do $Swigtosci. W przestaniu
Jezusa 1w pismach wczesnochrzes$cijanskich autorow wyrazne jest
powotanie do zycia w $wigtosci, ktorego zrédlem i wzorem jest sam
Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba. Opiera si¢ ono na tekscie z Tory
Mojzeszowe] zawartym w Ksiedze Kaptanskiej, w ktérym Bog kie-
ruje do swego ludu nastepujace stowa: ,,Poniewaz Ja jestem Pan, Bog
wasz - uswieccie sie. Badzcie swietymi, bo Ja jestem $swiety!” (Kpt
11,44). Wezwanie to literalnie zostaje przytoczone w nowotestamen-
talnym 1 Liscie §w. Piotra: ,,Ale w calym postgpowaniu stancie si¢
wy rowniez §wietymi na wzor Swietego, ktory was powotal, gdyz jest
napisane: Swietymi badzcie, bo Ja jestem $wiety” (1 P 1,15-16).
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W Biblii hebrajskiej Bog stopniowo odkrywa ludowi wybranemu
istote Swigtosci, ktdra zostaje opisana hebrajskim terminem ,,qadosz”.
Termin ten zawiera w sobie ide¢ oddzielenia od tego co ziemskie,
doczesne 1 $wieckie. W odniesieniu do Boga termin ten moze zawie-
ra¢ wymiar ontyczny (Bog jako byt wieczny i transcendentny) oraz
wymiar moralny (Bog jako wolny od jakiegokolwiek zta). Hebrajski
termin ,,qadosz” w Septuaginicie i w Nowym Testamencie jest najcze-
$ciej thumaczony przez grecki przymiotnik ,,hagios”. Bog jawi sie jako
zrodto wszelkiej swietosci. Nie istnieje Swieto$¢ niezalezna od Tego,
ktory jak uczy nas prorok Izaj asz Jest po trzykroc swiety: ,,I wolat je-
den [Serafin] do drugiego: «Swiety, Swiety, Swiety jest Pan Zastepow.
Cata ziemia pelna jest Jego chwaty»” (Iz 6,3).

W yjeciu biblijnym $wigtos¢ to nie jeden z przymiotow Bogu, ale
istota Jego natury. Jest to jakby imi¢ wlasne Boga, ktory okresla siebie
—,.Ja— Swiety”. Dobrze to ilustruje tekst proroka Ozeasza: ,,Posrodku
ciebie jestem Ja - Swiety, i nie przychodze, zeby zatracaé” (Oz 11,9b).
W odniesieniu do 0sdb, rzeczy, miejsc i1 dni termin ,,qadosz” (§wiety)
oznacza oddzielenie od sfery profanum i przynalezenie do Boga. Bog
jako zrodto §wigtosci ma moc uswiecania. Przyktadem moze by¢ sce-
na objawienia si¢ Boga Mojzeszowi w gorejacym krzewie, wskutek
czego ziemia staje si¢ swigta: ,,Gdy za$ Pan ujrzatl, ze podchodzi, by
si¢ przyjrze¢, zawotat Bog do niego ze srodka krzewu: «Mojzeszu,
Mojzeszu!» On za$ odpowiedzial: «Oto jestem». Rzekl mu Bog: «Nie
zblizaj si¢ tu! Zdejmij sandaly z n6g, gdyz miejsce, na ktorym stoisz,
jest ziemig swigta» (Wj 3,4-5). Nardd wybrany przez Boga staje si¢
swiety, gdyz zostaje oddzielony przez swigtego Boga od innych naro-
dow: ,.Bedziecie dla Mnie $wigci, bo Ja jestem $wigty, Ja, Pan, 1 od-
dzielilem was od innych narodow, abyscie byli moimi” (Kpt 20,26).

Swieto$é w ujeciu biblijnym jawi si¢ jako nieustanny proces po-
legajacy na tworzeniu wspdlnoty z Bogiem — Swietym $wietych oraz
zrywaniu z wszystkim, co grzeszne i nieczyste. Aby przybliza¢ si¢ do
Swietego trzeba w sposob $wiadomy robi¢ wszystko, aby stawaé sie
swietymi.

W Nowym Testamencie Swicto$é Boga zostaje objawiona w 0so-
bie Jezusa z Nazaretu. W sposob obrazowy wyraza to tekst konstytucji
dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum (nr 2): ,,Spodobato
si¢ Bogu w swej dobroci 1 madro$ci objawi¢ siebie samego i ujaw-
ni¢ nam tajemnic¢ woli swojej, dzieki ktorej przez Chrystusa, Stowo
Weielone, ludzie maja dostep do Ojca w Duchu Swietym i staja sie
uczestnikami boskiej natury. Przez to zatem objawienie Bog niewi-
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dzialny w nadmiarze swojej mitosci zwraca si¢ do ludzi jak do przy-
jacidt 1 obcuje z nimi, aby ich zaprosi¢ do wspolnoty z sobg 1 przyjac
ich do niej”. Nawiazuje do tego tekst adhortacji apostolskiej o Stowie
Bozym - Verbum Domini podkreslajac, ze ,,Stowo, ktére od poczat-
ku jest u Boga i jest Bogiem, objawia nam samego Boga w dialogu
mito$ci migdzy Osobami Boskimi izaprasza nas do uczestnictwa
w nim” (nr 6). Syn Bozy jawi si¢ jako Autor, Przedmiot, Centrum
1 Punkt Szczytowy objawienia §wigtosci Ojca. Prawde t¢ w sposob
dynamiczny i wieloaspektowy podkresla Ewangelia Janowa, ktora juz
w Prologu formutuje glgboka mysl, ze: ,,Boga nikt nigdy nie widziat,
Ten Jednorodzony Boég, ktory jest w tonie Ojca, o Nim pouczyt” (J
1,18). Jezus jako Syn Bozy uosabia $wietos¢ samego Boga odkrywajac
jej istote. Do Boga Jezus zwraca sie na modlitwie ,,0jcze Swiety” (J
17,11) proszac Ojca o uswigcenie uczniow w prawdzie (J 17,17). Jedno
z wezwan modlitwy Ojcze nasz, ktéra Jezus uczy swoich wyznawcow
jest: ,.Niech sie $wieci imie Twoje” (Mt 6,9; £k 11,2). Swiecié¢ imie
Boze — to oddawaé uwielbienie i cze$¢ Swigtemu Bogu. W ujeciu se-
mickim imi¢ oznacza istote rzeczy dlatego wezwanie to wskazuje wy-
raznie, ze istotg Boga jest swigtos¢. Tekst Apokalipsy $w. Jana bedacy
swmstq hturglq Kosciota sw1e;tujch Dzien Panski ukazuje Boga jako
Swietego: ,,.Swiety, Swiety, Swiety, Pan Bog wszechmogacy, Ktory byt
1 Ktory jest, 1 Ktory przychodzi” (4,8); ,,Kt6z by si¢ nie bat, o Panie,
i nie uczcit Twojego imienia? Bo Ty sam jeste$ Swiety” (Ap 15,4). Na
kartach Ewangelii, gdzie podkreslona zostaje Scista wigz pomigdzy
Ojcem i Synem - Jezus jest nazywany ,.Swietym Boga” (Mk 1,24; £k
4,34). Ewangelisci akcentujg $wigtos¢ Jezusa w misterium Jego naro-
dzin: ,,Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego okryje Cig
cieniem. Dlatego tez Swiete, ktore si¢ narodzi, bedzie nazwane Synem
Bozym” (Lk 1,35). Obecno$é Swietego Emmanuela - wcielonego
Stowa, ktore rozbija swdj namiot posroéd ludzkosci podkresla szcze-
go6lng immanencje Boga. Jezus napemiony Duchem Swietym objawia
Swietego Boga i glosi dla ludzkosci Dobra Nowine zbawienia. Jezus
w jednosci z Ojcem i Duchem Swietym okazuje swoja $wieto$é po-
przez dzielenie si¢ z uczniami chwata otrzymang od Ojca i oddaniem
za nich wlasnego zycia: ,,Ja za nich poswiecam w ofierze samego sie-
bie, aby 1 oni byli u§wieceni w prawdzie” (J 17,19).

Jezus — Swicty Boga w mocy Ducha Swietego gromadzi wokot
siebie Dwunastu Apostotéw — nowy lud wybrany, ktory zostaje we-
zwany do $wigtosci: ,,Wy za$ jestescie wybranym plemieniem, kro-
lewskim kaptanstwem, narodem §wietym, ludem Bogu na wlasno$é
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przeznaczonym, abyscie oglaszali chwalebne dzieta Tego, ktory was
wezwat z ciemnosci do przedziwnego swojego $wiatta” (1 P 2,9).
Wyznawcy Chrystusa tworzac §wigte Zgromadzenie (Kosciol) sa we-
zwani do uswiecenia poprzez zerwanie z grzechem i zycie owocami
Ducha Swietego: ,,Co taczy $wiatynie Boga z bozkami? My bowiem
jestesmy $wiatynig Boga zywego, zgodnie z tym, co Bog powiedziat:
»Zamieszkam wsrod nich 1 pomiedzy nimi bede si¢ przechadzal, i bede
ich Bogiem, a oni beda moim ludem. Przeto wyjdzcie spos$rod pogan
1 odlgczcie si¢ od nich — mowi Pan. Nie dotykajcie si¢ tego, co nieczy-
ste, a Ja was przyjm¢. Bed¢e wam Ojcem, a wy bedziecie moimi syna-
mi 1 corkami. To méwi Pan wszechmogacy. Majac zatem, najmilsi, ta-
kie obietnice, oczyszczajmy si¢ z wszelkiego brudu ciata i duszy i do
konca doprowadzmy dzieto uswiecenia w bojazni Bozej” (2 Kor 6,16
—17,1). Uswigcenie to proces polegajacy na stopniowym upodabnianiu
si¢ do Chrystusa, aby za §w. Pawlem doswiadczy¢, ze: ,, Teraz za$ juz
nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze zycie
w ciele, jednak obecne zycie moje jest zyciem wiary w Syna Bozego,
ktéry umitowatl mnie i samego siebie wydat za mnie. Proces uswiece-
nia dobrze ilustruje §w. Pawel w 2 Liscie do Koryntian: ,,Majac przeto
takie obietnice, najmilsi, oczy§¢émy si¢ z wszelkich brudéw ciala i du-
cha, dopetniajgc u§wigcenia naszego w bojazni Bozej” (2 Kor 7,1).

Jezus i1 Jego pierwsi wyznawcy z wielkim szacunkiem odnoszg si¢
do Bozego wezwania do $wigtosci. W nauczaniu Jezusa i pierwotne-
go Kosciota na temat Swigtosci widoczna jest z jednej strony cigglos¢
z wezwaniem do §wigtosci wyrazanym przez Boga Abrahama, [zaaka
i Jakuba. Z drugiej jednak strony w osobie Swigtego Boga, Mesjasza
1 Syna Bozego mozna dostrzec istotne novum 1 wypelnienie. Jezus
mocno podkresla, ze w prawdziwej realizacji drogi §wigtosci nie wy-
starczy skrupulatne przestrzeganie litery Prawa, lecz potrzeba otwar-
cia na Boze stowo, na moc Ducha Swigtego i na wierne realizowanie
przykazania Mitosci Boga 1 blizniego. Tylko w takiej postawie Boze
wezwanie ,,swietymi badzcie jako ja jestem §wigty” moze prowadzic¢
do autentycznego kroczenia droga Bozego zamystu, ktora we wspol-
nocie Kosciota polega na uwalnianiu mocg Chrystusa od grzechu i ob-
darowywaniu taskg zycia w $wigtosci.
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KOMUNIA (KOINONIA) KOSCIOLA WIERNOSCIA
BOGU I DAREM DLA LUDZI

Na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 $§w. Jan Pawet 11
napisal w liscie apostolskim Novo Millennio Ineunte (n. 43):

,Czyni¢ Koscidt ,,domem i szkota komunii”: oto wielkie wyzwanie,
jakie czeka nas w rozpoczynajacym si¢ tysigcleciu, jesli chcemy pozostac
wierni Bozemu zamyslowi, ajednocze$nie odpowiedzie¢ na najglebsze
oczekiwania $wiata”.

Ten sam paragraf przedstawia symetrycznie dwa wymiary komu-
nii. Najpierw mowi o relacji wertykalnej, ktora prowadzi do horyzon-
talne;j:

,Duchowos¢ komunii to przede wszystkim spojrzenie utkwione w ta-
jemnicy Trojcy Swietej, ktora zamieszkuje w nas i ktorej blask nalezy do-
strzega¢ takze w obliczach braci zyjacych wokot nas”.

Nastepnie wyprowadza wigz horyzontalng z jednosci Kosciota
oraz przynaleznosci do niego:

,Duchowos¢ komunii to takze zdolno$¢ odczuwania wigzi z bratem
w wierze dzieki giebokiej jednosci mistycznego Ciata, a zatem postrzegania
2o jako «kogos$ bliskiego», co pozwala dzieli¢ jego radosci i cierpienia, od-
gadywac jego pragnienia i zaspokajac jego potrzeby, ofiarowa¢ mu prawdzi-
wa 1 gleboka przyjazn [...]".

Stowa te warto przypominac teraz i w Polsce. Niektorzy bo-
wiem pomniejszajg aktualno$¢ znaczenia nauczania §w. Jana Pawta
II. O wiele liczniejsi sa przekonani o mozliwosci tworzenia lep-
szych wspolnot poza instytucjonalnym Kosciotem. Dla nich stat si¢
on przeszkoda w swobodnym ksztaltowaniu relacji miedzyludzkich.
To za$ sktania do opuszczenia Kosciota. Jednak realizacja trwatych
wigzi horyzontalnych poza nim nie jest mozliwa. Dla ich powstania
1 utrzymania Ko$ciol jest konieczny, jesli nawet nie jest wolny od
brakow.
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1. WSPOLNOTA A KOMUNIA (KOINONIA) — TERMINOLOGIA

W najbardziej rozpowszechnionym polskim przekladzie Pisma
Swietego stowo ,,wspolnota” nie pojawia sie czesto. Termin ten nie
ma jednego ustalonego znaczenia w naszym j¢zyku. Mozna wskazaé
trzy podstawowe znaczenia terminu. Najczesciej stosowane, zwlasz-
cza w zyciu publicznym i religijnym, to spoteczno$¢, organizacja czy
grupa oséb zwigzana wspolnym pochodzeniem, wspdlnym zyciem,
wspolnymi interesami, wiasnoscig lub kulturg. W drugim znaczeniu,
ktoére mozna okresli¢ jako przedmiotowe, wskazuje on na odznaczanie
si¢ wspolnymi cechami, wspolne przezywanie czy posiadanie czegos.
W trzecim sensie, podmiotowym, pojawia si¢ na oznaczenie tego, co
taczy, zespala, oznacza wi¢z lub spdjni¢. W kazdym razie znaczenie
terminu ,,wspolnota” zalezy od jego relacji do innych stéw w zdaniu
oraz w najblizszym jezykowym 1 sytuacyjnym kontekscie wypowie-
dzi.

W dwéch przypadkach stowu ,,wspdlnota” w Biblii odpowiada
rzeczownik koinonia. Pierwszy tekst przedstawia pierwszy Kosciot
w Jerozolimie: , Trwali oni w nauce Apostotow iwe wspolnocie
(koinonia), w famaniu chleba i w modlitwach” (Dz 2,42). W drugim
za$ Sw. Pawel charakteryzuje to, co mozna nazwac strategia misyjng
najwazniejszych apostotow: ,Jakub, Kefas iJan, uwazani za filary,
podali mnie i Barnabie prawic¢ [na znak]| wspolnoty (koinonias), by-
$my szli do pogan, oni za$ do obrzezanych” (Ga 2,9).

2. KOMUNIA (KOINONIA) W DWOCH CZESCIACH BIBLII

Termin koinonia oraz inne wyrazy zawierajace czton koinon-
wskazujg na rzeczywistos¢, ktorej nie oddaje w petni polski odpo-
wiednik ,,wspdlnota”. Jego znaczenie odstania si¢ w zestawieniu tek-
stow Starego i Nowego Testamentu.

2.1. W STARYM TESTAMENCIE

Podczas gdy w grece klasycznej czasownik koinonédo ma podsta-
wowe znaczenie ,,mam co$ wspdlnego z kim$”, w Septuagincie (grec-
kim ttumaczeniu pierwszej czgsci Biblil) pojawia si¢ ze znaczeniem
»tacze si¢ z kim§ z powodu udzialu w czyms” (2 Krn 20,35; Koh 9,4;
Syr 13,1.2.17). Moze wigc wyrazac relacj¢ migdzy osobami, a nie tyl-
ko wspolne posiadanie czego$ czy uczestnictwo w czyms. W niekto-
rych przypadkach takie zwiazki s3 osadzone zdecydowanie negatyw-
nie. Rzeczownik koinonos na oznaczenie osoby 1aczacej si¢ z innymi
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pojawia si¢ tylko raz w ksiegach Prorokow Wigkszych w oskarzeniu
pod adresem odwczesnych przywodcow politycznych: ,,wspolnicy zto-
dziei (koinonoi klepton); wszyscy kochaja prezenty, uganiaja sic za
wynagrodzeniem. Nie oddajg sprawiedliwos$ci sierocie, sprawa wdo-
wy nie dociera do nich” (Iz 1,23). Ten sam wydzwiek ma ocena zaniku
poczucia grzechu w starozytnym Izraelu: ,,Kto ojca lub matke ogra-
bia 1 sadzi, Ze nie grzeszy, jest wspolnikiem bezboznika” (Prz 28,24).
Podobnie czasownik koinonéo thumaczy hebrajski rzeczownik ozna-
czajacy grono osob (heber), do ktorego jako ztego towarzystwa miat-
by si¢ przytaczy¢ Hiob oskarzany przez przyjaciot (Hi 34,8). Nie tylko
idea kojarzona ze stowem koinonia, ale rowniez termin z tej grupy wy-
razowej pojawia si¢ w biblijnym odpowiedniku przystowia: ,,Z jakim
przestajesz, takim si¢ stajesz”. W Madrosci Syracha czytamy: ,,Kto
si¢ dotyka smoty, ten si¢ pobrudzi, a kto z pysznym przestaje (dost.
,,do pysznego si¢ przytacza” (koinonon) — do niego si¢ upodobni” (Syr
13,1). Takze inne przypadki wzmianki terminow pochodnych od hbr
moga oznaczac roznego rodzaju zwigzki ludzi miedzy soba, a nawet
wyrazaé ich wigz z bostwami (Iz 44,11; Oz 4,17). Wystepowanie tej
terminologii pokazuje, ze czesto takie faczenie si¢ we wspdlnote czy
spotke jest motywowane zlem lub stuzy ztu. Moze dlatego terminy
hebrajskie pochodne od rdzenia zbr nie odnosza si¢ do wiezi migdzy
Izraelitami a Bogiem prawdziwym. Podobnie nie uzywaja autorzy bi-
blijni wyrazéw pochodnych od koinon- na oznaczenie relacji migdzy
Bogiem a ludZzmi. Jak wyjasni¢ to konsekwentne unikanie przedsta-
wiania relacji migdzy Bogiem a ludZmi za pomoca wyrazow pokrew-
nych z terminem koinonia?

Swiadomos¢ transcendencji Boga nie pozwala na opisywanie wig-
zi z Nim za pomocg wymienionych termindéw. Izraelita moze swoja
blisko$¢ do Niego oddac¢ przez idee¢ stugi Panskiego, a nawet dziecka
Boga, ale nie moze przedstawiac siebie jako towarzysza Boga.

Lud jest wlasno$cig Boga, a nie na odwrdt, dlatego nie mozna
méwic¢ o wspolnocie miedzy Bogiem a ludzmi w sensie wzajemne;j
wigzi, symetrycznego wspotuczestniczenia czy partnerstwa. Jesli
nawet malzenstwo jest obrazem relacji miedzy Bogiem a ludem,
to w ten sposéb z jednej strony podkresla si¢ migdzyosobowy cha-
rakter tego zwigzku; z drugiej strony — w starotestamentowym kon-
teks$cie rodzinno-spolecznym — uwydatnia si¢ inicjatywe Boskiego
Oblubienca. Bog z wlasnej woli stwarza caly §wiat, z wlasnej inicja-
tywy 1 z poszanowaniem wolnosci drugiej strony zawiera przymierze
z ludem.
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2.2. W NowyM TESTAMENCIE

W Nowym Testamencie wyrazy z grupy koinon- pojawiaja si¢
w znaczeniu niereligijnym poza listami Nowego Testamentu. Jeden
z tych termindw oznacza wspdlnikéw Szymona (koinonoi to[i] Simoni
w £k 5,10). W mowie przeciw uczonym w Pi§mie 1 faryzeuszom Jezus
przytacza ich samousprawiedliwienie: ,,Biada wam, uczeni w Pismie
i faryzeusze, obtudnicy! Bo budujecie groby prorokom i zdobicie gro-
bowce sprawiedliwych, 1 mowicie: «GdybySmy zyli za czaséw na-
szych przodkéw, nie bylismy ich wspolnikami (koinonoi) w [przele-
waniu] prorokow»” (Mt 23,29-30).

Od ,,niereligijnych” wzmianek rdzni si¢ teologicznie bardzo zna-
czace uzycie rzeczownika koinonia w Dziejach Apostolskich. Lukasz
zaraz charakteryzuje pierwszych ochrzczonych przez Apostotow:
,»Irwali oni w nauce Apostotow 1 we wspodlnocie (koinoniafi]), w ta-
maniu chleba 1 w modlitwach” (Dz 2,42). Warto zwroci¢ uwage na
kilka znaczacych elementow tej pierwszej charakterystyki Kos$ciota
w Jerozolimie:

1. Cztery cechy — nauka Apostotow, wspolnota, tamanie chleba
i modlitwa — odnosza si¢ do ochrzczonych jako stata charakterystyka
Kosciota. Lukasz uzywa konstrukcji peryfrastyczne;j: ,,byli trwajacy”,
ktora bardziej uwydatnia trwanie tej postawy niz czas imperfectum,
w ktorym pojawiajg si¢ formy czasownikowe w nastepnym wersecie
wzmiankujacym cuda dokonywane przez Apostoléw i reakcje ludzi
petnych bojazni (Dz 2,43).

2. Trzy terminy — nauka, tamanie chlebéw i modlitwa — pojawia-
ja si¢ wczesniej w pierwszej ksiedze podwdjnego Dzieta Lukasza.
W rzeczownik Ewangelii na okreslenie aktywnos$ci Jezusa jeden raz
jest uzyty rzeczownik ,,nauka” (didaché w 4,32); 13 razy — czasow-
nik ,,nauczac” (didasko w £k 4,15.31; 5,3.17; 6,6; 13,10.22.26; 19,47,
20,1.21; 21,37; 23,5); Jezus obiecuje uczniom Ducha na czas prze-
sladowan, ktory ,.bedzie uczyl” (diddaksei w 12,12). W prologu do
Dziejow Apostolskich publiczna dziatalno$¢ Jezusa oddana jest przez
dwa czasowniki w zdaniu: ,,Pierwsza Ksigge napisalem, Teofilu,
o wszystkim, co Jezus zaczat czyni¢ 1 czego nauczac (didaskein)” (Dz
1,1). Trzeci z czterech rzeczownikéw ,,lamanie (klasis) chleba” poja-
wia si¢ w relacji uczniow w Emaus o wieczerzy z Jezusem (Lk 24,35;
w samej narracji czasownik klao w 24,30; takze w ostatniej wieczerzy
22,19). Czwarta charakterystyka trwanie na modlitwie jest najbardziej
typowym elementem Lukaszowej charakterystyki Jezusa, ktory jest na
modlitwie, gdy sg zaznaczone wazne wydarzenia i zwrotne momenty
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w Jego dziatalno$ci. W wigkszosci tych sytuacji nie jest przedstawio-
na jej tre$¢, a ewangelista zaznacza tylko sam fakt modlitwy, postugu-
jac sie czasownikiem (proseiichomai) lub rzeczownikiem (proseuché).
Gdy Jezus modli si¢ podczas chrztu w Jordanie, skierowana zostaje do
Niego teofania (Lk 3,21-22). Wobec rozgtosu z powodu nauki i cudow
Jezus usuwa si¢ na miejsca pustynne, aby si¢ modli¢ (Lk 5,16). Modli
si¢ cala noc, ktora poprzedza wybor Dwunastu (Lk 6,12). Modlitwa to-
warzyszy pytaniu na temat Jego tozsamosci (Lk 9,18). Ma ona miejsce
podczas przemienienia (Lk 9,28-29). Jego wtasna modlitwa poprze-
dza prosb¢ ucznidw, aby nauczyl ich modlitwy (Lk 11,1). Przed sa-
mym aresztowaniem Jezusa sg przytoczone stowa skierowane do Jego
Ojca, ktore ewangelista okresla za pomoca rzeczownika i czasownika
(Lk 22,41-46). W ten sposéb chociaz zadna z czynno$ci w sumarycz-
nym opisie w Dziejach Apostolskich nie jest wyraznie odniesiona do
Jezusa, to jednak ich wcze$niejsze zwigzanie z Jego ziemskim zyciem
nadaje postawie pierwszych ochrzczonych rysy znane z dziatalnosci
Jezusa.

3. Trwanie ochrzczonych w postawie oznaczonej przez rzeczow-
nik koinonia jest nowa postawa, ktorg Lukasz wyjasnia w opisie zycia
Kosciota: ,,Wszyscy, co uwierzyli, przebywali razem 1 mieli wszystko
wspolne (hapanta koina). Sprzedawali majatki i dobra i rozdzielali je
kazdemu wedtug potrzeby. Codziennie trwali jednomy$lnie w §wiaty-
ni, a tamigc chleb po domach, przyjmowali positek z radoscig i pro-
stotg serca. Wielbili Boga [...]” (Dz 2,44-47). Podobny sens ma na-
stepny opis sumaryczny [czytany w liturgii przedwczoraj]: ,,Jedno
serce i jeden duch (kardia kai psyché mia) ozywialty wszystkich wie-
rzacych. Zaden nie nazywal swoim tego, co posiadat, ale wszystko
mieli wspolne (koind)” (Dz 4,32). Chociaz Lukasz najwigcej miejsca
poswigca dzieleniu dobr materialnych, to koinonia nie ogranicza si¢ do
wspolposiadania tych dobr, ale obejmuje wspolng wiare, przebywanie
razem, taczenie si¢ razem w liturgii $wiatynnej, positki oraz wielbie-
nie Boga. W drugim teks$cie fundamentem jednos$ci materialnej — row-
niez oznaczonej przez przymiotnik koinos — jest jednos¢ duchowa.

Co zapewnia te jedno$¢ duchowg i1 zbudowang na niej wspdlnote
materialng? Wzorem jednosci migdzy uczniami i zrodtem dla niej jest
pamig¢ o ziemskim zyciu Jezusa, a w szczegdlnosci o jednosci kregu
ucznioéw, ktora zostala utworzona dzigki przebywaniu z Nim. Dlatego
takze koinonia, w ktorej zyja pierwsi wyznawcy Jezusa w Jerozolimie,
ma przede wszystkim wymiar chrystocentryczny. Jej zwigzek
z Chrystusem odstania si¢ jeszcze wyrazniej w licznych wzmiankach
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tego rzeczownika w listach Pawta. Ma ona takze odniesienie do pneu-
matologiczne: nauka, tamanie chleba i modlitwa s3 doswiadczeniem
uczniow przed zestaniem Ducha Swictego, za$ koinonia dopiero po
tym, jak Go otrzymali w darze.

3. PODSUMOWANIE

Podsumowujac, mozna z jednej strony dostrzec ciaglo$¢ naucza-
nia w drugiej czesci Biblii o rzeczywistos$ci oznaczonej terminami po-
chodnymi od koinon-, za$ z drugiej strony zauwazy¢, ze nauczanie
Jezusa i apostotow przynosi tresci nowe. Ich dostrzezenie jest koniecz-
ne dla rozpoznania tozsamosci Ko$ciola jako miejsca urzeczywistnia-
nia si¢ koinonia Syna Bozego oraz koinonia wszystkich wierzacych
w Niego. Oto najwazniejsze elementy tego nauczania:

1. Wiez z Bogiem, przedstawiana w tekstach Starego Testamentu,
nie dojrzata nigdy ani do petnej 1 wzajemnej relacji migdzyosobowe;j:
udzielania / uzyczania zycia Boga (komunia), ani do udziatu (uczest-
nictwa) ludzi w zyciu wiecznym. Przeszkodg byly grzechy ludzi.
Grzechow tych nie mogly usuna¢ ofiary starego przymierza. Tym sa-
mym te ofiary nie mogty zapewni¢ dostepu do Boga dajacego zycie.

2. Wzajemng relacje ustanowil Jezus Chrystus: posrednik dosko-
naly migdzy Bogiem a ludzmi. Jako cztowiek byl w petni umilowa-
ny przez Ojca, ktory mial w Nim upodobanie od poczatku (chrzest
Jezusa) do konca (zmartwychwstanie 1 otoczenie chwatg), On za$ po-
dobnie w calosci wypehit Jego wole (Hbr 10,7.9: ,,0to id¢ wypetniaé
Twoja wolg”; J 19,30: ,,Dokonato si¢”).

3. Koinonia Syna Bozego, ustanowiona z inicjatywy Boga Ojca
(jesteSmy wezwani do niej przez Niego), jest zapoczatkowana przez
chrzest wlaczajacy w $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa. Ona wzra-
sta w wertykalnej koinonia, dajacej udzial w Ciele 1 Krwi Chrystusa,
ktora za$ tworzy horyzontalng koinonia nalezacych do Kosciola jako
Ciala Chrystusa.

4. Duch Swiety sprawia, ze koinonia wertykalna (odniesiona do
Trojcy Swietej), jak i koinonia horyzontalna (migdzy wierzacymi),
w zyciu chrzescijan odwzorowuje relacje miedzy osobami Trojcy
Swicte;.

Ks. prof. Artur Malina
Uniwersytet Slaski w Katowicach
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PAWEL I STRATEGIA BUDOWANIA
WSPOLNOTY KOSCIOLA

1. WstEP

List do Filippian to nie najdtuzszy, bo liczacy tylko cztery rozdzia-
ty, ale z pewnoscig jeden z najpigkniejszych listow §w. Pawta. Wcigz
toczg si¢ dyskusje na temat tego, kiedy i w jakim miejscu powstat.
Zasadniczo przyjmuje si¢ trzy lokalizacje i trzy daty: Efez — 52-53,
Cezarea — 56-58 1 Rzym, pomiedzy 60-64. Wielu badaczy opowiada
si¢ dzi$ za Efezem 1 wczesng datg powstania (52-53), cho¢ popularno-
$cig cieszy si¢ wciagz tradycyjna datacja rzymska. Wszystkie hipotezy
taczy fakt, ze Pawel znajduje si¢ wowczas w wigzieniu, pod strazg
pretoriandw — gwardii cesarskiej stacjonujacej w palacu rzymskiego
gubernatora (Flp 1,13). Wiezienie to nie mialo $cistego rezimu, skoro
Pawel mogl w miare regularnie otrzymywac wiesci z Filippi, jak row-
niez przyjmowac gosci oraz otrzymywac dary czy tez posyta¢ wspot-
towarzyszy z listami (Flp 1,12; 2,19). W Liscie do Filippian, utrzyma-
nym w tonie przyjacielskim, apostot chce uspokoi¢ wspdlnote, ze jego
uwiezienie nie przyniosto szkody Ewangelii (Flp 1,12-26). Motywuje
ich do wysitku wiary i zach¢ca do wlaczenia si¢ w jego dzieto ewan-
gelizacji (Flp 1,27 — 4,1) oraz dzigkuje za ich troske o niego i za dary,
ktére mu posytaja (Flp 4,2-20).

Filippi to kolonia rzymska, ktorej petna nazwa brzmi Colonia Julia
Augusta Philippensis. Obywatelami, ktorzy posiadali petni¢ praw, byli
tu Rzymianie. Cho¢ méwito si¢ po grecku, jezyk urzedowy stanowi-
ta tacina. Jesli chodzi o profil religijny, w mieScie szerzyly si¢ kulty
misteryjne, dedykowane Izydzie, Kybele, Dionizjosowi, Jezdzcom
Trackim oraz Dianie. Starozytne Filippi znajdowato si¢ przy waznym
trakcie Via Egnatia, biegnagcym ze wschodu na zachdd przez potudnie
Potwyspu Batkanskiego itaczacym dzisiejszy Istambul z Morzem
Adriatyckim. Dzigki potaczeniu morskiemu droga ta docierata az do
Rzymu. Filippi lezato okoto stu trzydziestu kilometrow na wschod od
Tesalonik, bedacych stolica Macedonii. W czasach, gdy Pawel pisat
swoj list, populacja Filippi, wedhug rekonstrukeji badaczy, mogta li-
czy¢ okolo pigtnastu tysiecy osob.

Apostol pisze do wspolnoty, ktérg zatozyt podczas swojej II po-
drozy misyjnej (47-51). O ewangelizacji Filippi, pierwszego kosciota
powolanego przez apostota do istnienia w Europie, opowiadajg Dz
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16,11-40. Pawel zostat tu uwieziony, spotykaty go razy i zniewagi od
pogan (Flp 2,2). Niewykluczone, ze przyczyng byto przepowiadanie
Chrystusa jako Pana, Kyriosa. To tytul, ktory nalezat do kultu impe-
rialnego 1 chetnie postugiwali si¢ nim cesarze. W mieScie na monu-
mentach 1 pomnikach odkryto wiele napisow $wiadczacych o rozwi-
nietym kulcie imperialnym w Filippi: Divus Julius, Divus Augustus,
Divus Claudius. Filippi bylo wierng kopig miasta-matki, Rzymu.

Wspdlnota chrzesécijanska sktadata si¢ z chrzes$cijan nawrdconych
z poganstwa (kolonistow rzymskich, Grekow i1 Trakow). Oblicza sig,
ze ponad trzy czwarte kosciota w Filippi stanowili ludzie wywodzacy
si¢ z grup zajmujacych si¢ ustugami, raczej ubodzy, za§ 16 % wier-
nych byto niewolnikami. Byta to prawdopodobnie niewielka zbioro-
wos¢, sktadajaca sie gldwnie z nieposiadajacych wtasnosci ziemskiej
0s0b, niebgdacych obywatelami rzymskimi i znajdujacych si¢ w dosé
niepewnej sytuacji finansowej. Chrzescijanie byli w Filippi mniejszo-
scig. Jesli wspolnota sktadata si¢ z okoto 100-150 osob, to wierni sta-
nowili mniej wigcej 1-2 % ludno$ci miasta. W sktad ko$ciota wcho-
dzity takze bogate, niezalezne kobiety: Lidia (zajmujaca si¢ handlem
purpurg) (Dz 16,14-15.40) oraz Ewodia i Syntycha (Flp 4,2-3). Pawet
otrzymuje od wspolnoty w Filippi wsparcie materialne dla jego glo-
szenia w Tesalonice i w Koryncie (Flp 4,15-16). Kiedy jest w wigzie-
niu, posytajag mu dary (Flp 4,10-20) i Epafrodyta, ktora ma donies¢ im
o potozeniu apostota. Wspolnota moze by¢ zagrozona nauczaniem ju-
deochrzescijanskim (Flp 3,2-3), trapig ja tez podzialy 1 niezgoda (Flp
2,2;4,2-3).

W Liscie do Filippian ukrywa si¢ gleboka i ponadczasowa nauka
dotyczaca tego, jak budowac¢ Kosciol, ktory jest prawdziwym domem
1 wspdlnota dla wierzacych. Apostot po pierwsze traktuje wspolnote
jako dzieto Boze, dzieto, o ktore troszczy si¢ sam Pan. Filippianie nie
naleza do Pawta, nawet jesli jest on zatozycielem kos$ciota w ich mie-
Scie. Po drugie Pawel, komunikujac si¢ z nimi, nie bedzie stronit od
jezyka uczué. Po trzecie bedzie realnie dzielit si¢ z nimi swojg misja
1 odpowiedzialnoscia, po czwarte bedzie doceniat swoich wspolpra-
cownikdw, po piate nie bedzie unikat trudnych tematow i rozmowy
o problemach. Po szoste wreszcie przedstawi realistyczny plan jed-
noczenia wspolnoty wokot wspolnego celu 1 nasladowania Chrystusa.
Te wskazowki pozostaja aktualne takze dzi$, w naszym podzielonym
1 zantagonizowanym spoteczenstwie i Kos$ciele, w ktorym mozemy
1 powinni$my budowa¢ prawdziwa, komunikujacg si¢ ze sobg wspol-
note ludzi wiary.
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2. PAWLOWE BUDOWANIE KOScIoeA w FILIPPI

Proces budowania wspolnoty Kosciola to nie dzieto, ktére moz-
na zrealizowa¢ szybko. Nalezy je obliczy¢ na dtuzszy okres czasu,
obejmuje ono wiele elementdw, wymaga wysitku i wyobrazni. Pawet,
zaktadajac kosciot w Filippii, nie spedzit tam wiele czasu, Lukasz
mowi o kilku dniach (Dz 16,12). Apostot zatrzymat si¢ w domu Lidii,
ktéra ochrzcit jako jedng z pierwszych (Dz 16,15), odwiedzit takze
dom ochrzczonego straznika wigziennego (Dz 16,34). Sporo czasu
i sit zajela mu koniecznos$¢ stawienia czota oskarzeniom o burzenie
porzadku spotecznego i pobyt w wigzieniu (Dz 16,16-33), po ktérym
widzimy juz jak opuszcza miasto (Dz 16,35-40). Mozemy wyobrazi¢
sobie Pawtla, ktory poza przepowiadaniem w miejscu modlitwy, poza
miastem, spotyka si¢ z poznanymi rodzinami w domach, tam rozma-
wia z nimi do pdznej nocy 1 nawigzuje serdeczne relacje. Apostot od
poczatku swojej misji jest blisko tych, ktorym glosi ewangeli¢. Nie
tylko glosi ja, ale takze stucha historii zycia tych, ktorzy ja przyjmuja.

Jego kontakt z Filippianami nie urywa si¢, kiedy opuszcza miasto.
Bedzie utrzymywat z nimi serdeczne relacje, otrzymujac od nich listy
i odpowiadajac na nie swoja korespondencja. Posyla takze do mia-
sta swoich zaufanych wspdtpracownikow, takich jak Tymoteusz (Flp
2,19). Celem listow i1 zadaniem wystannikéw bylo jedno — stuchanie
wspolnoty, rozeznawanie ich potrzeb i zapoznawanie si¢ z ich pro-
blemami. To pierwszy zasadniczy warunek budowania komunikacji
interpersonalnej ale takze wigzi wspolnotowych — nalezy si¢ nawza-
jem shuchaé. Nie chodzi tu bynajmniej o stuchanie jednokierunkowe,
czyli wspolnote, ktéra stucha swojego pasterza i winna mu jest po-
stuszenstwo. Pawet uczy nas stuchania wspolnoty i1 otwierania si¢ na
jej potrzeby. W komunikacji interpersonalnej okresla si¢ ten element
mianem ,,wymiennos$ci rol” — ten, kto naucza, musi takze umie¢ za-
mieni¢ si¢ w ucznia; ten, kto komunikuje, musi umiec¢ stucha¢. Pawet,
gloszac ewangelig, nie poucza z gory inie pozostaje na wyzynach
swojego autorytetu. Budujac wspolnotg, jest blisko tych, z ktorymi si¢
komunikuje, stucha i chce ich zrozumieé¢. Szczegdlnie bliscy sg mu
stabi i ci, ktorzy chwiejg si¢ w wierze (2 Kor 11,29). To pierwszy nie-
zbedny element, do ktorego dodamy teraz kolejne, takie jak stosunek
wobec stuchaczy, jezyk, jakim si¢ postuguje, poruszane kwestie i sta-
wiane sobie nawzajem cele.
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2.1. PAWLOWY STOSUNEK DO FILIPPIAN - WSPOLNOTA JAKO
(WCIAZ NIEDOKONCZONE) BOZE DZIELO

Flp 1,1: ,,Pawet i Tymoteusz, studzy Chrystusa Jezusa, do wszyst-
kich swietych w Chrystusie Jezusie, ktorzy sag w Filippi, wraz z bi-
skupami i diakonami. Laska wam i poko6j od Boga, Ojca naszego,
i Pana, Jezusa Chrystusa!”

Czytelnikow listow Pawta uderza¢ moze sposob, w jaki apostot
zwraca si¢ do swoich adresatow. Pisze zazwyczaj do §wiezo wtajem-
niczonych chrzescijan, ktérzy maja przed soba dluga droge do przeby-
cia, sg niedojrzali i mierzg si¢ z wieloma problemami. Dlaczego zatem
apostot regularnie, niezaleznie od okolicznosci, nazywa ich ,,$wiety-
mi”? (Rz 1,7; 8,27; 12,13; 15,25.26.31; 16,2.15; 1 Kor 1,2; 6,1.2; 2
Kor 1,1; 8,4; 9,1; Ef 1,15; 3,8.18; 4,12; Flp 1,1; 4,22; Kol 1,2.4.26;
3,12; FIm 5.7). Na miano to zasluguje sobie nawet zepsuta wspolnota
koryncka.

Tytut ten nie jest zwyktym pochlebstwem, nie jest tez proba zjed-
nania sobie sympatii stuchaczy (retoryczne captatio benevolentiae).
Nie opisuje on takze chrzescijan w stanie ich doskonalo$ci moral-
nej. Oznacza on ich przynalezno$¢ do Boga iudziat w jego $wicto-
sci dzigki Chrystusowi. Pawet odwotuje si¢ tu do teologii Starego
Testamentu, w ktorej okreslenie ,,$wiety” (gadosh) pochodzi od cza-
sownika gadash, oznaczajacego dostownie odciecie czego$. Swicte
sprzety przybytku 1 §wigtyni to sprzety wytaczone z uzytku codzien-
nego, a przeznaczone dla Boga (Wj 29,44). Kaptani oraz caty Izrael
okreslany jako lud §wigty to nie ludzie doskonali, o nadzwyczajnych
dyspozycjach moralnych, ale ci, ktorzy zostali przeniesieni ze sfery
tego $§wiata (profanum) do sfery Bozej (sacrum). Naleza oni do Pana
153 jego szczegoblng wlasnoscig (Wj 19,6; 28,3).

Nazwanie przez Pawla wspolnoty chrzescijanskiej w Filippi
»swietymi” implikuje bardzo wiele rzeczy. Po pierwsze sg oni dzietem
Bozym, nie dzielem apostota. Po drugie, Pawet 1 zaden inny apostot ani
pasterz nie ma prawa do Kos$ciota, ktory nie jest ich wtasnoscia (por.
1 Kor 1,13; 3). Wspolnota nalezy do Pana. Po trzecie tytut ten ozna-
cza ich godnos¢ 1 podmiotowos¢, prowadzenie dialogu na tej samej
ptaszczyznie dzieci Bozych. Pawel nie rozpoczyna rozmowy z nimi,
akcentujac swoja wyzszos¢ 1 autorytet, ale stawiajgc si¢ na rowni
z Filippianami. To kolejny zasadniczy warunek budowania wspoélnoty.
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Dodatkowo jeszcze wspdlnota jest dzietem ,,rozwojowym”, w trakcie
realizacji, co apostol stwierdza dale;j:

Flp 1,6: ,,Mam wtasnie ufnosc¢, ze Ten, ktory zapoczatkowal w was
dobre dzieto, dokonczy go do dnia Chrystusa Jezusa”.

Wspdlnota w Filippi, cho¢ przyniesie Pawtowi mnostwo radosci,
okaze mu mnostwo troski 1 mitos$ci oraz zapewnia¢ bedzie wsparcie
materialne, ma takze swoje problemy. Nalezg do nich typowe dla kul-
tury grecko-rzymskiej spory i podziaty (Flp 2,2-4; 4,2) (problem stary
jak $wiat, spogladajac na naszg rodzima rzeczywisto$¢). Pawel bedzie
podchodzil do nich z ogromna cierpliwos$cig, poniewaz Filippianie
to rozpoczete, ale jeszcze nieukonczone Boze dzieto. Uswigcenie
to dtugi proces, ktory zaczyna si¢ wraz z chrztem, a poglebia dzig-
ki dzialaniu Ducha w nas i stuchaniu stowa Bozego (Rz 15,6; 2
Kor 6,11.16; 7,1; Ef 5,26). Ten proces zostanie ukonczony dopiero
w Dzien Chrystusa Pana, czyli w dniu, kiedy staniemy przed Bozym
sadem. Odpowiedzialnym za jego zakonczenie jest sam Pan. Do czasu
sadu mamy jeszcze czas, aby wspotpracowaé z Panem, nawracac si¢
1 przemieniac (por. przypowies¢ o drzewie figowym, ktore nie wydaje
owocow w Lk 13,6-9). Oznacza to takze, ze dla samych siebie i dla
innych powinnismy mie¢ duzo cierpliwosci. Wszyscy jestesmy nie-
dokonczonym dzielem Bozym, dzietem w trakcie tworzenia. Pawet
dzigkuje Bogu za wciaz niedoskonate dzielo, jakim sg Filippianie (Flp
1,3). Jego cierpliwo$¢ i rados¢ z ich postepow sa niewatpliwie bardzo
waznym elementem budowania wspolnoty Kosciota.

2.2. PAWLOWY JEZYK UCZUC

Rados¢

Mowi sig, Ze mg¢zczyzni maja czgsto sporo problemow w wyraza-
niu swoich uczu¢, a zdecydowanie lepsze s3 pod tym wzgledem kobie-
ty. Z obserwacji wynika, ze moze by¢ to generalnie prawda, cho¢ by¢
tak nie musi, a nawet nie powinno. Komunikowanie swoich uczu¢ to
sztuka, ktorej nalezy sie uczy¢ z kilku powodow. Stanowiag one bardzo
wazng cze$¢ naszej osobowosci, towarzysza naszemu mysleniu 1 pro-
cesom decyzyjnym, a takze zasadniczo wplywaja na ksztaltt naszej ko-
munikacji oraz nawigzywania relacji, utrudniajac je badz pomagajac
w nich. Mamy wiele powodow do tego, zeby z naszymi uczuciami
si¢ zapoznawac 1 oswajac, wykorzystujac je takze tworczo w procesie
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budowania wspolnoty. Tak wtasnie czyni Pawet, ktory zdumiewajaco
czesto w swoich listach siega po jezyk uczu¢. Wyjatkiem nie jest pod
tym wzgledem List do Filippian, gdzie jezyk uczu¢ pojawia si¢ prak-
tycznie na kazdym kroku. Juz we wstepie Pawet stwierdza:

Flp 1,3-4: ,,Dziekuje Bogu mojemu, ilekro¢ was wspominam — za-
wsze w kazdej modlitwie, zanoszac ja z rado$cia za was wszyst-
kich”.

Apostot pisze oradosci, jaka towarzyszy jego modlitwie za
Filippian, a jaka wywotuje w nim wspomnienie pobytu wsrdd nich.
Rados$¢ to w ujeciu starozytnych, na przyktad stoikow, jedno z naj-
szlachetniejszych uczu¢, ktore okresla si¢ mianem ,,dobrego” (eu-pa-
theia) (dzi$ powiedzieliby$my, ze ma ona pozytywny fadunek, dobrze
czujemy si¢ przezywajac rados¢). Rados¢ ma zbawienne oddziaty-
wanie na cztowieka, przyczynia si¢ do budowania jego dobrostanu
1 szczgdcia 1 wynika, znéw wedhug stoikow, z wlasciwego osadu rze-
czywistosci. Konkretnie, polega ona na zjednoczeniu swego umystu
1 woli z boskim rozumem (/ogos)i oderwaniu swojego ,,ja” (prohaire-
sis) od wptywu $wiata zewnetrznego, do ktorego zalicza si¢ praktycz-
nie wszystko, tacznie z wlasnym ciatem 1rodzing. Takie oderwanie
sprawia, ze zyskujemy wewngtrzny pokoj 1 mozemy cieszy¢ si¢ zy-
ciem, nawet jesli znajdujemy je pelnym przeciwienstw i trudnosci.
Odkrywamy w nim Bozg ,,logike” 1 sens.

Pawel na pewno nie naucza stoickiej doktryny o uczuciach i ra-
czej nie jest mu bliska jej wsobna i skupiona na racjonalnym umysle
forma. Korzenie radosci apostota nie tkwig w jego nieporuszonym
»ja’, ale w,ja” relacyjnym, powigzanym z Bogiem, ktory jest oso-
ba, 1 z innymi. Jednym stowem Pawel czerpie swoja rado$¢ z relacji,
w ktorych dostrzega dar Bozej mitosci. Zrodlem radosci jest dla niego
wspomnienie spotkania z Filippianami i czas, ktéry ze sobg spedzili;
jest nim jego gloszenie ewangelii w Filippi 1ich odpowiedZ na nig.
Pawet, komunikujgc t¢ rados¢, ozywia ich wspdlne dos§wiadczenie
i pozwala, aby oddzialywato na terazniejszos¢. Jezyk radosci shuzy
mu budowaniu wspolnoty 1 wzmacnianiu ich wzajemnych wigzi.

Apostotl cieszy sie takze mitoscia i troska, ktorej doswiadczyt od
Filippian:

Flp 4,10: ,,Takze bardzo si¢ ucieszytem w Panu, ze wreszcie roz-

kwitto wasze staranie o mnie, bo istotnie staralicie si¢, lecz nie
mieliscie do tego sposobnosci”.
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Odnosi si¢ tu to daru, ktory przestali, aby pomoc mu w wiezie-
niu. Czlowiek oczekujacy na proces w rzymskim wigzieniu, a w ta-
kiej sytuacji znajduje si¢ Pawet, mogt przetrwac tylko dzigki pomocy
przyjaciot 1 rodziny. Starozytny system penitencjarny nie dostarczat
wiezniowi ubran ani pozywienia. Pawet mogt zwiezle podzigkowac za
dar Filippian, ktory nalezy mu si¢ przeciez jako ojcu i zatozycielowi
wspolnoty. Zamiast tego traktuje ich dar jak taske, potwierdzenie ich
troski o niego, ktéra wyrazita si¢ w postaci przystanego mu wsparcia.
Jest zachwycony postawa ich serca i nie kryje swojej rado$ci nie tyle
z materialnego daru, co z ich wiezi. Jaki efekt wywota tak zakomuni-
kowana rado$¢? Mozemy sobie wyobrazi¢ Filippian, ktorzy szukaé
beda kolejnej okazji, aby okazaé apostotowi swa troske 1 wdziecz-
nos¢. Za uruchomienie ich kreatywnosci w tym wzgledzie odpowiada
brak pretensjonalnosci ze strony Pawla, wdzigcznos¢ 1 oczywiscie je¢-
zyk uczu¢, ktorych nie wstydzi si¢ wyrazac.

Prawdziwa rados$¢ to ta, ktorg takze dzieli si¢ z innymi. Apostotowi
zalezy na tym, aby Filippianie dzielili z nim jego rado$¢. Pisze:

Flp 1,25: ,,A ufny w to, wiem, Ze pozostang, i to pozostan¢ nadal
dla was wszystkich, dla waszego postepu i radosci w wierze, aby
rosta wasza duma w Chrystusie przez mnie, przez mojg ponowng
obecno$¢ u was”.

Pawet pisze te stowa z wigzienia, oczekujgc na wyrok, ktéry ma
zapas¢. Nie wie, jak potoczg si¢ dalej koleje jego zycia i czy jeszcze
kiedykolwiek dane mu bedzie ujrze¢ Filippi. Jest jednak pewien (pe-
itho oznacza tu pochodzaca od Boga ufnos$¢ graniczaca z pewnoscia),
ze Bog zechce zostawi¢ go przy zyciu dla dobra Filippian, dla ich
postepu 1 rados$ci w wierze. Apostot chee, aby wierzacy dzielili z nim
rado$¢ wiary w Boga, ktory ocala tych, ktérzy mu ufaja. Chee takze,
aby tak jak on cieszyt si¢ ich obecnoscia, tak oni mogli ucieszy¢ si¢
ponownym spotkaniem z nim. Apostot chcialby raz jeszcze odwiedzi¢
Filippian. Swoje plany podrdézne mégt poda¢ znacznie bardziej for-
malnym i suchym jezykiem, jak robimy to czgsto my w naszej ko-
munikacji z innymi. Decyduje si¢ jednak zakomunikowa¢ to wspol-
nocie jezykiem afektywnym, pelnym uczué. Tak jakby zamiast pisaé
»Spotkamy si¢ o 17.000” mowit ,,Bardzo si¢ cieszg, ze zobaczymy
sie¢ 0 17.00”. Mozemy sobie wyobrazi¢ blask bijacy z oczu i twarzy
czytajacych jego stowa. Pawel nie zmusza ich do sztucznego odczu-
wania jego radosci (,,cieszcie si¢ z mojej wizyty”), ale komunikuje
im swoja rados$¢. Na zasadzie neurondéw lustrzanych (nasladowania
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reakcji 1 zachowan innych) zaraza ich swoja radoscia, buduje innej
jakosci relacje z nimi, sprawia, ze takze oni z radoscig czekajg na jego
powrdét. To whasnie roznica migdzy suchym komunikowaniem faktow,
a komunikacjg, do ktorej zaprzggniete zostajg uczucia.

Miejsc, w ktorych Pawet mowi o rados$ci, jaka chce dzieli¢ ze
wspolnota, jest w Liscie do Flippian znacznie wigcej. W Flp 2,17-18
pisze:

,»A jesli nawet krew moja ma by¢ wylana przy ofiarniczej postudze
okoto waszej wiary, ciesze¢ si¢ i dziele rados¢ z wami wszystkimi
a takze 1 wy si¢ cieszcie i dzielcie rado$¢ ze mna!”

Tutaj zrédlem radosci jest dla niego sens, jaki odnajduje w $mier-
ci, ktéra by¢ moze czeka go na koncu procesu. Nie odczytuje jej jako
absurdu 1 wypadku losu, ale wpisuje ja w swoja misj¢. Prawdziwa mi-
tos¢ jest ofiarna i sktonna do shuzby. Dzien po dniu oddajemy przeciez
swoje zycie, stuzagc Bogu 1 innym, ktorych kochamy. W tej perspek-
tywie Pawel nazywa swoja $mier¢ ,,ofiarg” (thysia oznacza ptynna
ofiarg, libacj¢) oraz ,,publiczng stuzba”, stuzbg dla dobra innych (/e-
itourgia). Smieré wpisuje si¢ w zycie apostota i plan Bozy wobec nie-
go oraz stuzy rozwojowi wiary Filippian. Rado$¢ zycia, jak twierdzi
Viktor Frankl, odnalez¢ mozna tylko woéwczas, gdy dostrzegamy sens
tego, co si¢ w nim dzieje, lub, w ujeciu Jordana Petersona, jesli widzi-
my przed sobg cel. Pawel wszystko bez wyjatku wpisuje w Bozy plan
wobec siebie 1 dzigki temu moze zachowac rados¢ zycia w sytuacjach,
w ktorych wigkszos$¢ z nas rozpacza. Chce takze, aby Flippianie dzie-
lili jego rado$¢, czyli podobnie jak on zanurzali wszystkie wydarze-
nia swego zycia w Bozej milosci 1 perspektywie Bozego planu wobec
nich.

Wezwanie do radosci pojawi si¢ jeszcze kilka razy w Liscie do
Filippian. Korzenie radosci, ktorg Pawel chce dzieli¢ ze wspodlnota,
tkwig mocno w Chrystusie:

Flp 3,1: ,,W koncu, bracia moi, radujcie si¢ w Panu! Pisanie do was
o tym samym nie jest dla mnie uciazliwe, a dla was jest srodkiem

niezawodnym”.

Flp 4,4: ,Radujcie si¢ zawsze w Panu; jeszcze raz powtarzam: ra-
dujcie sig!”
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Rados$¢, najszlachetniejsze z uczué, o ktorym Pawet pisze czesto
w Liscie do Filipian, trwa i kwitnie pomimo przeciwnosci. Czyz nie
jest paradoksem to, ze apostot wzywa do niej, sam bedac w wigzieniu?
Rado$¢ w Panu nie ma jednak wzgledu na okolicznosci. Jego bliskos¢
nadaje sens temu, co przezywamy i pozwala nam cieszy¢ si¢ zyciem.

Tesknota i mitos¢
Pawetl nie tylko cieszy si¢ wspolnotg i spotkaniami z nig, ale takze
teskni za nimi.

Flp 1,7-8: ,,Stusznie przeciez moge tak o was mysle¢, bo nosz¢ was
wszystkich w sercu jako tych, ktérzy maja udzial w mojej tasce:
zardbwno w moich kajdanach, jak i w obronie Ewangelii za pomoca
dowodow. Albowiem Bog jest mi swiadkiem, jak goraco tesknie za
wami wszystkimi oZywiony mito$cig Chrystusa Jezusa”.

Tesknota to znow uczucie, ktérego czasem mozemy si¢ wstydzic¢
1 wstrzymujemy si¢ z wyrazaniem go. Tymczasem tgsknota to po-
chodna mitos$ci, ktora jest czyms$ wigcej niz tylko uczuciem. Na ten
temat w zaleznos$ci od reprezentowanej dziedziny i specjalizacji jest
zreszta wiele opinii. Wedlug neuronauk i psychologii mito$¢ definiuje
si¢ jako stan, emocje, badz typ relacji. W trojsktadnikowym modelu
Sternberga sktadajg si¢ na nig: 1) namig¢tno$¢, 2) bliskos¢ — rozumiana
jako troska, szczg$cie, szacunek, zrozumienie, dzielenie si¢ emocjami,
emocjonalne 1 zyciowe wsparcie — oraz 3) zaangazowanie czyli decy-
zja. Teologia podkresla, Ze jest ona aktem rozumu, woli i dziataniem,
w ktorym przekraczamy samych siebie dla dobra drugiego, a ktéremu
takze towarzyszy¢ moze cata paleta emoc;ji.

Pawet tgskni za Filippianami ,,0zywiony mitoscia Chrystusa”.
To opisowe i przyblizone ttumaczenie tego, co znajdujemy w tekscie
greckim, gdzie apostol stwierdza wprost: ,,teskni¢ za wami wszystki-
mi we wnetrzno$ciach Jezusa Chrystusa”. Greckie splanchna oznacza
dostownie wnetrzno$ci, a w zwigzku z tym takze najglebsze porusze-
nie, poruszenie ludzkiej giebi, wspdtodczuwanie i mitosierng mitosc.
Lukasz opisuje tym stowem poruszenie Bozego wnetrza, dzigki kto-
remu na $wiat przychodzi Zbawiciel (Lk 1,78). Pawel opisuje tym
terminem swoje serce, w ktorym nie brak miejsca dla Koryntian (2
Kor 6,12; takze Flm 12), serce Tytusa (2 Kor 7,15) iserca wierza-
cych (Flp 2,1; Flm 7; Kol 3,12), poruszane mitoscig 1 wdzigcznoscia.
Apostot umieszcza swoja tesknote w sercu Chrystusa. Czemu tak czy-
ni? Czy wstydzi si¢ teskni¢ po ludzku? Moze w ten sposob chce nam
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powiedzie¢, ze teskni za swoja wspolnota jak najbardziej po ludzku,
ale nie tylko. Jego tesknota nie wynika z pustki czy z neurotyczne-
go przywiazania do innych. Jego tesknota nie zniewala takze innych
1 nie zmusza ich, aby na nig odpowiedzieli. Tesknota, motywowana
mitoscig Chrystusa albo przezywana w jego sercu, nie wyniszcza, nie
odbiera wolnosci drugiemu i nie zabiera radosci zycia temu, kto tgsk-
ni. Wyrazenie jej przez Pawla jest takze zaproszeniem do spotkania.
Pawet wypowie ja raz jeszcze pod koniec swojego listu:

Flp 4,1: ,,Przeto, bracia umitowani, za ktérymi teskni¢ - radosci
i chwato moja! - tak stdjcie mocno w Panu, umitowani!”

Tu tesknota pojawia si¢ w towarzystwie powtorzonego az dwu-
krotnie okreslenia ,,ukochani” (agapetoi) (zob. takze Flp 2,21).
Pochodzi ono od greckiego agape, ktorym w Nowym Testamencie
opisuje zaréwno ludzka, jak i Bozg mitos¢. ,,Ukochani” przez Pawtla to
réwnoczesnie ,,ukochani” przez Boga. Migdzy tymi dwoma mitoscia-
mi nie ma napigcia ani sprzecznosci. Co wiecej, Boza mito$¢ oczysz-
cza i nadaje trwato$¢ naszej ludzkiej mitosci, ktora sama z siebie bywa
egoistyczna i krucha. Pawet podkresla, jak bardzo kocha swoja wspol-
note Boza mitoscig. To takze bardzo odwazny jezyk, biorac pod uwa-
ge, jak bardzo boimy si¢ dzi§ wyznawania i manifestowania mitosci.
Kieruje nami zapewne obawa przed odrzuceniem i narazeniem si¢ na
Smieszno$¢ w oczach innych, odkryciem si¢, uczynieniem podatnymi
na zranienie. Mitos$¢ i jej wyznawanie wymaga odwagi. O odwadze
mitosci 1 zgodzie na rany picknie pisze w swojej ksigzce Cztery mi-
tosci C.S. Lewis. Rbwnoczesnie oparcie ludzkiej mitosci na tej Bozej
buduje jedyng w swoim rodzaju relacj¢, ktora ma szans¢ przetrwac
takze w niebie. Tam, jak pisze Lewis, dostang si¢ i rozpoznajg si¢ tyl-
ko ci, ktorzy mieli odwage kocha¢ Bozg mitoscia.

2.3. DZIELENIE SIE MISJA I ODPOWIEDZIALNOSCIA

Budowanie zespotu i wspdlnoty wymaga wiasciwej struktury za-
rzadzania (hierarchii) i podziatu zadan. Frederic Laloux podat ich na-
stepujace typy, przypisujac do nich kolory:

Czerwony — organizacja, w ktorej dominuje dyktat szefa i podpo-
rzagdkowanie pracownikow, jej cele sg krotkodystansowe i skupione
na terazniejszosci.

Bursztynowy — organizacja silnie zhierarchizowana z ustalonymi
odgodrnie zasadami, powtarzalnoscig zadan i proceséw (tu czgsto
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kwalifikuje si¢ Kosciol, ale takze wojsko, rzad, korporacje).
Pomaranczowy — organizacja wcigz zhierarchizowana, z nieco
wieksza odpowiedzialnoscig i swoboda pracownikow, ktore sg bra-
ne pod uwage, ukierunkowana na osiggni¢cie wyznaczonego celu
i realizacj¢ dlugoterminowych planéw.

Zielony — organizacja podobna do rodziny, przypomina piramide
z osobg zarzadzajaca na szczycie, ale liczy si¢ pracownik, jego kre-
atywnosc i zaangazowanie, ukierunkowana na zadowolenie klienta,
oparta 0 wzajemny szacunek i zaangazowanie.

Turkusowy — organizacja o rozmytej hierarchii, skupiona nie na sta-
nowisku, ale funkcji pracownika, odpowiedzialnego za swoje zada-
nia i podejmujacego autonomiczne decyzje.

Dzigki Laloux upowszechnil si¢ dzi§ model turkusowy oparty
o samozarzadzanie i swobodg, z jaka kazdy wnosi do swego srodowi-
ska pracy wtasne kompetencje, cele i emocje. W jaki model wpisuje
si¢ Pawlowa strategia budowania wsp6lnoty? Nawet jesli trudno byto-
by przypisac jej jednoznacznie ktorys z wymienionych koloréw (moze
mie¢ wiele odcieni), bardzo mocno akcentuje si¢ w niej odpowie-
dzialno$¢ 1 zaangazowanie wierzacych. We wspodlnotach Pawlowych,
podobnie jak w dzisiejszym KoSciele, istniala oczywiscie hierarchia.
Mamy o niej wzmianke juz na poczatku Listu do Filippian:

Flp 1,1: ,,Pawetl i Tymoteusz, studzy Chrystusa Jezusa, do wszyst-
kich $wietych w Chrystusie Jezusie, ktorzy sa w Filippi, wraz z bi-
skupami i diakonami”.

Pawet jest sSwiadom swojej szczegdlnej odpowiedzialnosci i mi-
sji jako zatozyciel koscielnej wspdlnoty w Filippi. Nie eksponuje on
jednak swojej pozycji, i pozycji zarzadzajacych do stopnia, ktory
wylaczatby odpowiedzialno$¢ i zaangazowanie innych. Najlepszym
wyrazem jego rozumienia ,,wtadzy” i ,hierarchii” w Kosciele jest
fragment z 2 Kor 1,24, gdzie tlumaczy, ze zrezygnowat z podrozy
do Koryntu, aby nie zaprowadza¢ tam porzadkoéw sita, jakby chciat
zapanowac¢ nad Koryntianami. Apostot zdaje sobie sprawg, ze prze-
wodzenie to stuzba, nie panowanie; stuzba, ktéra bierze sobie za cel
dobro wspdlnoty. Apostol chce rowniez, aby wszyscy Filippianie
poczuli si¢ odpowiedzialni za Kos$cidt i dzieto szerzenia ewangelii.
W Flp 1,3-5 pisze:

»Dziekuje Bogu mojemu, ilekro¢ was wspominam (...) z powodu
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waszego udziatu w szerzeniu Ewangelii od pierwszego dnia az do
chwili obecne;j”.

Od pierwszego dnia, w ktérym Pawel postawil swoje stopy
w Filippi, jak stwierdza, szerzenie ewangelii dokonywato si¢ przy
wspotudziale Filippian. To wspdlne dzieto apostota i tych, ktorzy przy-
jeli Dobra Nowing, aby przekazywac ja dalej, stowem i zyciem. Pawet
opisuje te¢ wspolnote gltoszacych terminem koinonia, ktory w grece
oznacza komunig, stowarzyszenie, partnerstwo. Podkresla w ten spo-
sOb rdwnos¢ 1 wspolne zaangazowanie swoje i1 wszystkich Filippian
w Boze dzieto. Ten model jest daleki od tych wyodrebnionych przez
Laloux, w ktorych dominuje czerwien. Pawet steruje wyraznie ku zie-
leni. Wspoélnota i komunia nie opierajg si¢ na dyktacie wszechwie-
dzacej jednostki, dla ktorej ciata doradcze sg fikcjg lub stuzg jedynie
potwierdzeniu jej jedynie stusznej wizji. Z tym niestety czesto mamy
do czynienia w Kos$ciele. Wspolnota uruchamia kreatywnos$¢ 1 zaan-
gazowanie wielu cztonkow, dajac im takze realne mozliwosci ksztat-
towania odpowiedzialnosci, celow i dziatan. Filippianie oddziatuja na
Pawta, inspirujac go 1 wspierajac, podobnie jak on oddziatuje na nich.
Wspieraja go swoimi modlitwami, dziataniem i1 podejmowanymi ini-
cjatywami. Apostot w Flp 1,19 pisze:

,»,Wiem bowiem, ze to mi wyjdzie na zbawienie dzigki waszej mo-
dlitwie 1 pomocy, udzielanej przez Ducha Jezusa Chrystusa”.

Apostot odnosi si¢ tu do swojego pobytu w wigzieniu. Sugeruje,
ze przetrwa w nim duchowo 1 fizycznie dzigki wsparciu wspolnoty.
Dzieki nim pobyt w wiezieniu nie odbierze mu radosci 1 motywacji
w gloszeniu, nie wtraci w smutek, ale bedzie pracowal na jego ko-
rzy$¢. Przez ich dziatania dziata sam Chrystus. Dalej apostot stwier-
dza, ze oni i on toczg zasadniczo t¢ samg walke:

Flp 1,29: ,,Wam bowiem z taski dane jest to dla Chrystusa: nie tylko
w Niego wierzy¢, ale i dla Niego cierpie¢, skoro toczycie t¢ sama
walke, jaka u mnie widzieliscie, a o jakiej u mnie teraz styszycie”.

Pawet opisuje walke toczong przez siebie i przez wspolnote ter-
minem agon, oznaczajacym zawody, igrzyska, zmagania, ale takze
jakakolwiek walke, probe, bitwe i1 przedsiewzigcia wigzace si¢ z nie-
bezpieczenstwem. Slowo to u Pawla zarezerwowane jest dla opisu
gloszenia ewangelii (Kol 2,1; 1 Tes 2,2; 2 Tm 4,7) i odnosi si¢ tak-
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ze do jego wspolpracownikow, takich jak Tymoteusz (1 Tm 6,12).
Pawel zmagajacy si¢ z aparatem imperialnym i Flippianie mierzacy
si¢ z poganskim $wiatem, on cierpigcy wigzienie i oni przesladowa-
ni 1 poddawani ostracyzmowi przez swoich sgsiadow, nie r6znig si¢
zasadniczo w walce, ktorg tocza. Ich zmagania stuzg ewangelii i na
tym polu sg sobie rowni. W Pawtowej narracji nie ma miejsca na jed-
nego lidera, ktoremu towarzyszy thum statystow. U Pawta, podobnie
jak w Bozej historii zbawienia, kazdy ma potencjat sta¢ si¢ bohaterem
réwnym apostotowi. Wyraznie wida¢ to w sposobie, w jaki opisuje on
Epafrodyta, ktorego Filippianie postali do niego z darem:

Flp 2,25: ,,Uznalem tez za konieczne posta¢ do was Epafrodyta,
brata (adelphos), wspotpracownika (synergos) 1 wspotbojownika
(systratiotes) mojego, a waszego wystannika (apostolos), ktory
miat zaradzi¢ moim potrzebom”.

Epafrodyt to ,brat” Pawla, co samo w sobie jest juz picknym
okresleniem 1 sugeruje wiezy rodzinne we wspolnocie, ktorg buduje
apostol. Dalej jednak nazywa go on swoim ,,wspotpracownikiem” (sy-
nergos). Pawel sam nazywa siebie ,,wspoOlpracownikiem” Koryntian,
ktory pomnaza ich rados¢ (2 Kor 1,24), ale takze mowi o sobie jako
,wspolpracowniku Boga” (1 Kor 3,9), opisujac takze w ten sposob
Tymoteusza (1 Tes 3,2). Pawetl bardzo czg¢sto wspomina i pozdrawia
swoich ,,wspotpracownikéw”, oddajac w ten sposob czes¢ Pryscylli,
Akwilli, Urbanowi, Tytusowi 1innym, ktérych wymienia z imienia
i wydobywa z cienia (Rz 16,3.9.21; 2 Kor 8,23; Flp 4,3.11; Flm 1.24).
W dziele Bozym nie ma miejsca dla wielkich indywidualistow, jest
natomiast miejsce dla wspolnoty réwnych 1 zaangazowanych, z ktory-
mi Pawet dzieli si¢ swoja misj3.

To jednak nie wszystko. Epafrodyt dalej nazwany jest przez Pawta
jego ,,wspotbojownikiem” (systratiotes). Tytut ten oznacza wiernego
towarzysza broni, kolege zolnierza, towarzysza z pola bitwy, i jest to
tytut peten uznania 1 honoru. W tekstach starozytnych takiego zoie-
rza zrownuje si¢ w godnos$ci z generalem. Pawel w ten sposob dzieli
si¢ z Epafrodytem nie tylko swoja misja, ale godnos$cia i pozycja spo-
teczna.

Apostot nie boi si¢ takze mowi¢ w podobny sposdb o kobietach,
ktore spoteczenstwo starozytne zasadniczo relegowato do roli matek
1 zon, ograniczajac ich obszar dziatan do gospodarstwa domowego.
Wspolnoty wezesnochrzescijanskie dawaty im znacznie wigcej praw
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i czynily odpowiedzialnymi za gloszenie ewangelii. W Flp 4,2-3
Pawet wspomina dwie kobiety z Filippi:

»Wzywam Ewodi¢ i wzywam Syntyche, aby byly jednomysine
w Panu. Takze proszg i ciebie, prawdziwy Syzygu, pomagaj im,
bo one razem ze mna trudzity si¢ dla Ewangelii wraz z Klemensem
i pozostalymi moimi wspotpracownikami, ktérych imiona sg
w ksigdze zycia”.

Ewodia i Syntycha zapewne rekrutowaty si¢ z bogatszych warstw
spotecznych Filippi i pelity rolg patronow wspdlnoty. Do nich na-
lezalo organizowanie jej zycia ekonomicznego, dzialan charytatyw-
nych oraz otwieranie swego domostwa dla pomocy potrzebujacym
i sprawowania Eucharystii. Kobiety w pierwszych wiekach Kos$ciota
odgrywaty takze niezwykle wazna rol¢ w szerzeniu ewangelii, sta-
nowigc trzon 1 wigkszos¢ wspodlnot, odpowiadajac za ewangelizacje
swego domostwa, ale takze gloszac ewangeli¢ wraz z Pawlem, o czym
przekonuje przyktad matzenstwa, Pryscylli i Akwilli. Podobnie jest
w Filippi. Ewodia 1 Syntycha to kobiety, o ktérych Pawel mowi, ze
ujego boku ,,walczylty” (synaltheo) dla ewangelii. Opisuje si¢ je
tymi samymi metaforami militarnymi, ktérymi Pawet opisuje walke
Filippian dla Dobrej Nowiny (Flp 1,27). Pawel nie ma watpliwosci,
ze kobiety s3 w tej walce tak samo warto$ciowi jak mezczyzni, co
jest nowoscig w §rodowisku tak grecko-rzymskim jak i zydowskim,
ktore nie polegato na §wiadectwie kobiet. Apostot wyznacza im waz-
ne funkcje we wspdlnocie w Filippi i nie boi dzieli¢ si¢ z nimi swoja
misja.

2.4. DOCENIENIE WSPOLPRACOWNIKOW

Wydaje si¢ to by¢ truizmem, ale kazdy cztonek wspdlnoty po-
trzebuje uznania swojej wartosci i docenienia swojej pracy. Gdyby
szefowie firm 1 pasterze Kos$ciola pamigtali o tym prostym fakcie,
mieliby znacznie szcze$liwszych i1 wydajniejszych wspotpracowni-
kéw. Powinno to by¢ pierwsze przykazanie w kodeksie tego, kto chce
budowac¢ wspolnote. Pawet nie szczedzi swoim wspotpracownikom
pochwal. WidzieliSmy juz, Ze, kiedy tylko moze, wydobywa ich z cie-
nia, dzieli si¢ z nimi swoja rado$cig i sukcesami, czyni ich wspotod-
powiedzialnymi za nie. W ten sposob w Liscie do Filippian opisuje
swojego bliskiego wspotpracownika, Tymoteusza:

Flp 2,20: ,,Nie mam bowiem nikogo o réwnych dazeniach ducha,

ktory by sie szczerze zatroszczyt o wasze sprawy: bo wszyscy szu-
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kajg wlasnego pozytku, a nie — Chrystusa Jezusa. A wiecie, ze on
zostal wyprobowany: bo jak dziecko ojcu, tak on wraz ze mna stu-
zyt Ewangelii”.

Tymoteusz to ukochany uczen 1 wspoipracownik Pawta.
Wystepuje jako wspotautor pieciu listow apostota (Rz 16,21; 2 Kor
1,1; 1 Tes 1,1, 2 Tes 1,1 oraz Flm 1). Pawla spotkat w Listrze, podczas
jego pierwszej podrozy misyjnej, 1 by¢ moze przyjat od niego chrzest
(Dz 14,6-19). Odtad Tymoteusz towarzyszyl apostotowi podczas tzw.
Soboru Jerozolimskiego i w podrézach misyjnych, stuzac jako po-
srednik miedzy nim a zalozonymi przez niego kosciotami (Dz 17,14-
15; 18,5; 19,22; 20,4; 1 Kor 4,17; Flp 2,19; 1 Tes 3,2; Hbr 13,23).
Wedtug tradycji zostat biskupem Efezu. Pawet adresuje do niego dwa
listy — 112 Tm.

Co sprawito, ze wyrdst on na tak godnego nastepce Pawla? Ze
spora dozg pewnosci mozna powiedzie¢, ze byly to przynajmniej dwie
rzeczy. Po pierwsze, zaufanie, jakim obdarzyl go Pawel, powierza-
jac mu trudne misje i sporg odpowiedzialnos¢ w Kosciele. Po drugie,
pozytywna afirmacja i docenienie wysitkow Tymoteusza. Czynnikow
moglo by¢ znacznie wigcej, wliczajac w to charakter Tymoteusza
oraz wsparcie wspolnoty, ale nieoceniong jest w tym kontekscie rola
Pawta. Apostot wie, jak wydobywac innych z cienia, jak motywowac
ich szczera i nieprzesadzong pochwala, jak dzieli¢ si¢ z nimi miejscem
,,wsrdd reflektorow”. Stwierdzenie o niezrOwnanym duchu 1 bezinte-
resownosci na pewno natchngto Tymoteusza do tym intensywniejszej
pracy dla ewangelii. Podobne ciepte stowa Pawet kieruje pod adresem
Epafrodyta, nakazujac:

Flp 2,29: ,,Przyjmijcie wiec go w Panu z calg radoscia! A takich jak
on otaczajcie czcia, bo dla sprawy Chrystusa bliski byt $mierci, na-
raziwszy zycie swoje po to, by was zastapic¢ przy postudze, ktorej
wy osobiscie nie mogliScie mi oddac”.

Biedny Epafrodyt nie wypetnit do konca swojej misji. Filippianie
postali go do Pawta z darami, aby wybadat jego sytuacj¢ w wiezieniu,
oddal mu pewne postugi 1 wrocit do nich z relacjg, ktora uspokoi ich
serca. Zamiast tego sam wyslannik rozchorowat si¢ 1 po ludzku oka-
zal si¢ nieuzyteczny. Na szczeg$cie wyzdrowial, a teraz Pawet odsyta
go wreszcie do wspolnoty, jednak nie z pustymi rekoma. Nakazuje
otoczy¢ go czcig, podobnie jak samego siebie, poniewaz w dlugiej
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1 niebezpiecznej podrozy narazil swoje zdrowie 1 zycie dla ewangelii.
W czym rozni si¢ zatem od Pawla? Praktycznie sg sobie rowni.

Wreszcie apostot chwali Filippian za dar, ktory przystali mu, aby
wspomoc go w wigzieniu:

Flp 4,15-16: ,,Wy, Filipianie, wiecie przeciez, ze na poczatku gfo-
szenia Ewangelii, gdy opuscitem Macedoni¢, zaden z Kos$ciotow
poza wami jednymi nie prowadzil ze mng otwartego rachunku
przychodu i rozchodu, bo do Tesaloniki nawet raz i drugi przysta-
licie na moje potrzeby”.

Apostot nie rosci sobie prawa do bycia utrzymywanym przez
wspolnote, chociaz moglby (1 Kor 9,4-15). Woli pracowaé wlasnymi
rgkoma, aby nie by¢ cigzarem dla tych, ktorzy go przyjmuja. Tak robit
w Tesalonice, we wspoélnocie, ktora byta zbyt biedna, aby go utrzymy-
wac. Tak postepowat rowniez w Koryncie, cho¢ tam kierowaty nim
inne pobudki — nie chciat uzaleznia¢ si¢ od bogatych patrondw wspol-
noty. W Tesalonice ze wsparciem pospieszyli mu Filippianie. Teraz ra-
tuja go znow w wigzieniu. Z Pawlowych stow przebija wdzigcznos¢.
Traktuje dar Filippian jako dar Opatrznosci, do ktérego nie ma prawa,
za ktory moze tylko dzigkowaé. Zndw mozemy sobie wyobrazi¢, jaka
reakcje wywota to w jego ukochanej wspolnocie, ktora tym pilniej
troszczy¢ si¢ begdzie o potrzeby swojego apostota i innych potrzebu-
jacych. Taki efekt wywotuje szczera, niewymuszona pochwata i doce-
nienie drugiego. Ma ona ogromny potencjat motywowania i spajania
wiezi.

2.5. SZCZERE KOMUNIKOWANIE TRUDNYCH SPRAW
I PROBLEMOW

W tym miejscu wspomnijmy jeszcze krotko o kolejnym waznym
elemencie budowania wspdlnoty, jakim jest otwarte komunikowanie
sobie przykrych spraw iprobleméw. Niedopowiedzenia i sekrety,
wiadomosci przeznaczone dla uszu niewielu, to najlepszy sposob na
podzielenie wspdlnoty na zazdroszczace sobie grupy i koterie, wzbu-
dzanie plotek i obmowg. Zbyt czesto znamy te sytuacje z naszych
wspolnot koscielnych i1 naszego srodowiska pracy. Czesto trapi nas
takze brak transparentnosci. Pawet nie ukrywa przed Filippianami
dramatycznego polozenia, w ktorym si¢ znalazt, zawieszony mi¢dzy
zyciem 1 $miercig:

Flp 1,20-22: ,,Lecz jak zawsze, tak i teraz, z calg swobodg i jawno-

$cig Chrystus bedzie uwielbiony w moim ciele: czy to przez zycie,
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czy przez $mier¢. Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus, a umrze¢ —
to zysk. Jesli bowiem zy¢ w ciele — to dla mnie owocna praca. Co
mam wybra¢? Nie umiem powiedziec¢”.

Apostot moégt oszczedzi¢ wspolnocie przykrych wiadomosci,
ukry¢ swoj faktyczny stan, uspokoi¢, ze wszystko bedzie dobrze.
Zamiast tego wybiera szczero$¢ i transparentno$¢. Wiasnie dokonu-
je sie jego wybor miedzy zyciem i $miercig. To szczere stwierdzenie
przynosi dwie korzysci. Po pierwsze, jednoczy wspolnote¢ w modli-
twie za apostota i zbliza ich do siebie, co stanowi naturalny potencjat
trudnych doswiadczen. Ich jasne komunikowanie ma moc wspolnoto-
tworcza. Po drugie, Pawel daje im przyktad tego, jak przezywac trud-
nosci.

Biblisci zachodzili w glowe, co tez oznacza¢ moze fakt, ze Pawet
wybiera w wiezieniu pomigdzy zyciem i $§miercig. Wedlug niektorych
apostol jeszcze tego nie uczynit, ale ze wzgledu na dobro Filippian
zamierza odwota¢ si¢ do swojego rzymskiego obywatelstwa i roz-
strzygna¢ proces na swoja korzy$¢. Inni twierdzili, ze Pawel waha
sie, czy podja¢ obrong przed sadem, czy tez zgodzi¢ si¢ na $mierc.
Wreszcie wedhug jeszcze innej grupy Pawet nie zna wyniku proce-
su, lecz bierze pod uwage zarowno zycie jak $mieré. Wybor oddaje
w rece Boze, a jego celem jest wywyzszenie Chrystusa w ciele apo-
stota. Ta opcja wydaje si¢ tu by¢ najlepsza. Pawel zywi pragnienie
bycia z Chrystusem, przej$cia przez $mier¢ do zjednoczenia z Nim
bardziej $cistego niz jest to mozliwe w tym zyciu (zob. Lk 23,43).
Wierzy, ze nastapi to zaraz po $mierci, jeszcze przed powszechnym
zmartwychwstaniem na koficu czasow. Mamy tu do czynienia z wizja
duszy, zyjacej z Panem po $mierci, w oczekiwaniu na final dziejow.
My 1 Filippianie wiele mozemy si¢ nauczy¢ od Pawla, ktéry nie boi si¢
moéwié o dramatycznych, czekajacych go kolejach losu.

Apostot nie boi si¢ takze mowi¢ o problemach, ktore trapig wspol-
note w Filippi. Sg nimi zazdro$¢ irywalizacja o pierwsze miejsca
(cursus honorum), tak charakterystyczne dla spoteczenstwa grecko-
-rzymskiego 1 dla nas. Zwro¢my uwage, z jaka wrazliwoscig apostot
opisuje te problemy, bez napietnowania bladzacych.

Flp 2,2-3: ,,Dopehijcie mojej radosci przez to, ze bedziecie mieli
te same dgzenia: t¢ sama mito$¢ i wspolnego ducha, pragngc tylko
jednego, a niczego nie pragnac dla niewlasciwego wspodtzawodnic-
twa ani dla proznej chwaty, lecz w pokorze oceniajac jedni drugich
za wyzej stojacych od siebie”.
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Pawet nie pastwi si¢ nad swoja wspolnota, wytykajac jej bledy.
Jego wezwanie do zmiany ich postgpowania i motywacja, jaka daje,
sa z gruntu pozytywne. Nie mowi ,,porzuccie zazdros¢ 1 spory”, ale
,dopehijcie mojej radosci”. Wzywa ich do tego, aby prezentowali
dazenia, czy tez postawy (froneo) mitosci, i ducha, w ktorych prze-
waza szacunek 1 troska o braci 1 siostry. Nie napigtnowanie wad, nie
podkreslenie wspotzawodnictwa i proznej chwaly, ale wskazanie na
pokore, ktora charakteryzowata Chrystusa, jest dla nich zrodtem in-
spiracji 1 motywacjg dla zmiany postgpowania. ,,Sprawcie mi rados¢
i stancie si¢ nasladowcami Pana”, wydaje si¢ moéwi¢ Pawel, ktory
nie milczy na temat problemoéw, ale traktuje je z wielkg wrazliwos$cia
1 widzi w nich szanse¢ na pozytywna transformacje wspdlnoty. W tym
samy duchu apeluje takze do kobiet w Filippi, o ktorych juz mowili-
sSmy:

Flp 4,2: ,,Wzywam Ewodi¢ i wzywam Syntychg, aby byly jedno-
mys$lne w Panu”.

Ta jednomyslnos¢ (froneo) to nasladowanie Pana w jego stuzbie
1 mitosci wobec braci 1 siostr. Ewodia 1 Syntycha widocznie rywalizo-
waty o palm¢ pierwszenstwa w Filippi. Pawel nie karci ich, ale wzy-
wa 1 zacheca (parakaleo). To najlepszy z mozliwych styl, w ktorym
szczerze 1 wrazliwie mozna moéwic o problemach wspolnoty. Dzieki
niemu nawet trudno$ci staja si¢ szansg na zbudowanie nowej jakosci
Kosciota.

2.6. REALISTYCZNY PROJEKT — JEDNOSC CELU
I NASLADOWANIE CHRYSTUSA

Wreszcie tak wiele dzi§ si¢ mowi o jednoczeniu naszego po-
dzielonego spoleczenstwa 1 Kosciota (problem jest globalny, rownie
dobrze mozna powiedzie¢ — spoleczenstw i Kosciotow). Co ozna-
cza Pawtowe poszukiwanie jednosci? Czy chodzi o jednomys$Inos¢,
przyjecie jednej stusznej linii pogladéw spotecznych i politycznych?
Absolutnie nie. W tych kwestiach zawsze bedziemy si¢ r6zni¢. Pawet
dla swoich podzielonych wspdlnot ma znacznie bardziej realistyczny
program. Chce, aby wierzacy czuli si¢ najpierw obywatelami nieba,
a dopiero pozniej swojej ziemskiej ojczyzny. W Flp 1,27 wzywa:

,»1ylko sprawujcie si¢ (politeuomai) w sposob godny Ewangelii

Chrystusowej, abym ja — czy to gdy przybedg i ujrze was, czy tez
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bedac z daleka — mogt ustyszeé¢ o was, ze trwacie mocno w jednym
duchu, jednym sercem walczac wspolnie o wiar¢ w Ewangeli¢”.

Jednos$¢ dotyczy w pierwszym rzgdzie uznania, ze cho¢ Kosciol
korzeniami tkwi w ziemskiej rzeczywistosci, jego galezie siegaja nie-
ba. Zapominaja lub nie chcg o tym stysze¢ ci, ktdrzy oceniaja go jak
kazda inng instytucje, ale nie mozemy o tym zapomina¢ my. Termin
politeuomai, ktorego uzywa Pawel, odsyta do obywatelskiego czy
tez spotecznego wymiaru zycia. Politeuomai moze oznaczaé ,,bycie
obywatelem” albo ,,rzagdzenie”, czy tez po prostu ,,postepowanie”.
Wierzacy maja postgpowac 1 mysle¢ jak obywatele nieba. W dalsze;j
cze$ci listu apostot stwierdzi:

Flp 3,20: ,,Nasza bowiem ojczyzna (politeuma) jest w niebie”.

Politeuma oznacza wiladzg, rzad, administrowanie sprawami cy-
wilnymi lub wspolnota, konstytucje badz obywatelstwo. Mamy pasz-
port niebianski, nie ziemski, wydaje si¢ méwi¢ apostot. Nasza wtadza
nie rezyduje tutaj, nasz rzad i nasze ustawy zasadnicze przekracza-
ja ten $wiat. To zrodio jednosci Kosciota, ktory zbyt tatwo daje sig
podzieli¢ wzdtuz linii sporow politycznych. Cytujac komentarz D.
Hamma:

»Mieszkancy Filippi byli doskonale swiadomi faktu, ze niektorzy
z nich byli rzymskimi obywatelami, chronionymi przez cesarskie
prawa, podczas gdy inni, jako zwykli Grecy, nie cieszyli si¢ bez-
pieczenstwem zwigzanym z posiadaniem rzymskiego obywatel-
stwa. Zyjacy w Filippi obywatele cesarstwa uznawali Rzym za zro-
dto swego poczucia tozsamosci, przynaleznosci i bezpieczenstwa.
W rzeczy samej, wrecz czcili oni cesarza jako ,,Pana” i ,,Zbawce”.
Takze w chrzescijanskiej wspodlnocie byli zarowno obywate-
le rzymscy, jak i osoby nimi niebgdace. A zatem Pawel, méwiac
chrzescijanom, ze ich ojczyzng tak naprawdg jest niebo, nie stwier-
dza, ze w rzeczywistos$ci nie sg oni mieszkancami Filippi, ale Ze ich
bezpieczenstwo i tozsamos$¢ sg zakorzenione w zmartwychwstatym
Mesjaszu, ktérego czczg jako Pana i Zbawce. Jesli w najbardziej
absolutnym sensie Panem i Zbawca jest Jezus, to nie jest nim ce-
sarz. Tak wigc apostotowi nie chodzi o to, jakoby chrzescijanie
z Filippi zyli na wygnaniu, ale o to, ze — jako cztonkowie Kosciota
— sg niejako mieszkancami niebianskiej kolonii, nie za§ Cesarstwa
Rzymskiego; w ostatecznym rozrachunku sg winni lojalno§¢ Panu
Chrystusowi, a nie temu panu, ktorym jest cesarz. Oczekuja nawie-
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dzenia nie tyle ze strony rzymskiego ,,zbawcy”, co od begdacego
Zbawicielem Chrystusa” (D. Hamm, Listy do Flipian, Kolosan,
Filemona, W drodze: Poznan, 152-153).

Oto chrzescijanski plan na jedno$¢ wspdlnoty — uznanie lojalnos¢
w pierwszym rzedzie wobec wladzy Chrystusa. Dalej apostol moze
doda¢ uznanie wspdlnego celu, jakim jest nasza niebianska ojczyzna:

Flp 3,13-15: ,,Bracia, ja nie sadz¢ o sobie samym, ze juz zdobylem,
ale to jedno czynig: zapominajac o tym, co za mna, a wytezajac sily
ku temu, co przede mna, pedz¢ ku wyznaczonej mecie, ku nagro-
dzie, do jakiej Bog wzywa w gore w Chrystusie Jezusie. Wszyscy
wiec my, doskonali, tak to odczuwajmy: a jesli odczuwacie co$ ina-
czej, 1 to Bog wam objawi”.

Wreszcie mamy by¢ podobni nie pogladami spoteczno-politycz-
nymi, ale nasladowaniem Chrystusa:

Flp2,5-11:,,To dazenie niech was ozywia; ono tez byto w Chrystusie
Jezusie. On, istniejgc w postaci Bozej, nie skorzystal ze sposob-
no$ci, aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogotocit samego siebie,
przyjawszy posta¢ stugi, stawszy si¢ podobnym do ludzi. A w ze-
wnetrznym przejawie, uznany za cztowieka, unizyt samego siebie,
stawszy sie poslusznym az do $mierci — ito $mierci krzyzowe;j.
Dlatego tez Bog Go nad wszystko wywyzszyt i darowat Mu imi¢
ponad wszelkie imi¢, aby na imi¢ Jezusa zgiclo si¢ kazde kolano
istot niebieskich i ziemskich i podziemnych. I aby wszelki jezyk
wyznat, ze Jezus Chrystus jest PANEM — ku chwale Boga Ojca”.

Ten pigkny tekst, ktory ksigza is$wieccy recytuja w Liturgii
Godzin, to nie ozdobnik Listu do Filippian ani wykwit poezji religijnej
Pawta. To tekst na wskro$ praktyczny, w ktérym zawiera si¢ wzor po-
stepowania chrzescijanina. To praktyczna wskazowka dla wspolnoty,
ktora walczy o swoja jednos¢. Wzorem, do ktorego mamy si¢ wszy-
scy odwotywag, jest kenotyczny, unizony Chrystus. On zrezygnowat
z boskiej formy istnienia, nie poczytuje jej za swoja wytaczng wia-
sno$¢ lub absolutne prawo, albo dosadniej — ,,tup” (gr. harpagmos).
On ogotocit samego siebie, a wlasciwie oproznit (kenoo) swa postac
z boskiej chwaty, stawszy si¢ podobnym do ludzi — homoioma — ozna-
cza tu wspolnote losu, ktérg dzielit z nami. Z mitosci do nas stat si¢
postuszny Ojcu az do $mierci krzyzowej — najbardziej ekstremalnej ze
$mierci, servile supplicium, wstretnej 1 obeej dla wolnych (Flawiusz,
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Bell. 7,203; Tacyt, Hist. 4,11). Unizenie Chrystusa stalo si¢ przyczyna
(dio kai) jego niezwyklego, maksymalnego wywyzszenia (hyperyp-
s00). Chrystus otrzymat na powro6t od Ojca (eucharidzo) boska for-
me¢ bytowania (cf. Ps 97,9: hyperypsotes — Bog wywyzszony ponad
wszystkich innych). Otrzymat imig, przed ktorym zgina si¢ wszelkie
kolano (cf. Wj 3,13-18; 1z 29,3; Ps 5,12; 34,4). Chrystus to Bog rowny
Ojcu (Kyrios). Tytut 1 dziedzictwo, do ktérego Chrystus nie roscit so-
bie prawa (w.6), zostaje Mu w wolny sposob ofiarowane przez Ojca,
wraz z chwalg i panowaniem. W $§mierci Jezusa Pawel podkresla tu
nie tyle walor zbawczy, co pedagogiczny. Jego unizenie ma shuzy¢
jako przyktad dla Filippian i otwiera ich drog¢ do wywyzZszenia przez
Ojca. Postawa Chrystusa to wzor dla wspolnoty, a jego unizenie i shuz-
ba to najpewniejsza droga do jednosci Kosciota.

3. PODSUMOWANIE

List do Filippian to kopalnia wiedzy i inspiracji dla nas, buduja-
cych wcigz wspdlnote Kosciota. Ogromng pociechg 1 motywacjg jest
dla nas fakt, ze jest to dzielo Boze. Nie powinni$my zniechgcac sig,
widzac jego braki i peknigcia. Mimo swojej wielowiekowej historii
Kosciot to weigz dzieto ,,w akcie tworzenia”, ktory zakonczy si¢ do-
piero wraz z finalem ludzkiej historii 1 Bozym sadem. Za ukofczenie
1 pigkno tego dzieta odpowiada sam Bog, ktory chce w nas mie¢ cier-
pliwych i1 odpowiedzialnych wspdtpracownikow.

Takich wspolpracownikow trzeba sobie wyksztatci¢ 1 wychowac.
Oni rosng dtugo, uczac si¢ od tych, ktorzy przewodza wspolnotom.
Tu szczegdlna odpowiedzialno$¢ spoczywa na naszych dyrektorach,
szefach, liderach i pasterzach. Pawel uczy, jak by¢ dobrym przewod-
nikiem i dobrym wspolpracownikiem w Bozym dziele i jak pomagac
innym w dojrzewaniu do podobnej roli.

Po pierwsze, Pawet uczy dialogu, w ktorym nie tylko méwimy, ale
takze stuchamy innych; nie tylko nauczamy, ale takze uczymy si¢ od
innych. To element, na ktéry musimy dzi§ zwracac¢ szczeg6lng uwage,
poniewaz mamy w Kosciele tendencj¢ do komunikowania z gory, bez
nalezytego wstuchiwania si¢ w glos 1 potrzeby innych.

Po drugie, apostol nie boi si¢ angazowania w proces budowania
wspolnoty emocji takich jak rados¢, smutek, tesknota, mitos¢ 1 wielu,
wielu innych. Emocje takie jak ztos¢, frustracja, lgk, rozczarowanie,
bezradno$¢ mogg by¢ ogromnym balastem w budowaniu wspdlnoty,
a najgorsze co mozemy zrobic, to nie zwraca¢ na nie uwagi i thumic je
w sobie. One potrzebuja sublimacji, naszej troski i refleksyjnej uwa-
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gi, aby zaczgtly pracowac dla dobra dialogu i budowania wspolnoty.
Pawet pielegnuje 1 wzmacnia emocje o pozytywnym tadunku, takie
jak rado$¢ (takze zachwyt, szczgsécie, empatia), i méwi o nich czgsto,
wykorzystujac je dla wzmacniania wigzi migdzyludzkich.

Po trzecie apostol buduje wspdlnote przez realne, nie pozorne,
dzielenie si¢ swoja misja z innymi. Powierza innym rzeczywista od-
powiedzialno$¢ za wspolnotowe projekty 1 liczy na ich zaangazowa-
nie 1 kreatywno$¢.

Po czwarte, Pawel szczerze docenia dzialania i zaangazowanie
swoich wspotpracownikoéw, zarowno kobiet jak me¢zczyzn, wydobywa
ich z cienia, nie szczedzi im pochwal, ktore motywuja do dziatania. Po
piate, jako przewodnik wspolnoty apostot otwarcie méwi o trudnych
wydarzeniach i problemach. Transparentnos$¢ 1 wspolne przezywanie
trudno$ci wzmacniaja wiezy pomigdzy cztonkami wspdlnoty. Mowiac
o problemach, Pawet robi to wrazliwie, nie oceniajac i potgpiajac ale
motywujac pozytywnie, wskazujac na pozytywne efekty zmiany.

Wreszcie po szoste, apostol rysuje takze przed wspolnota realny
plan w ktérym jedno$¢ nie polega na tej samej wizji spotecznej i poli-
tycznej, ale na uznaniu, ze nalezymy do porzadku krélestwa Bozego,
zmierzamy wspolnie ku niebu i nasladujemy Chrystusa. Na tym w naj-
glebszym sensie opiera si¢ jednos¢ Kosciota.

Pawlowy program pozostaje bardzo aktualnym, warto aplikowac
go do realiow naszych parafii i diecezji, aby Koscidt byt mniej insty-
tucja czy korporacja, a wiecej, tak jak chcial Jezus, wspdlnotg i rodzi-
ng Boza.

Ks. dr hab. Marcin Kowalski
Instytut Nauk Biblijnych KUL Jana Pawta I1
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